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Uvodna rijec

Iznimno mi je zadovoljstvo predstaviti peti broj
studentskog Casopisa Essehist, koji izdaje udruga studenata
povijesti ISHA Osijek. Ovim brojem casopis doZivljava
svojevrsni mali jubilej, a time i potvrdu svog kontinuiteta.
Ovo je prilika da se zahvalimo svima koji su na bilo koji
nacin sudjelovali na tom studentskom projektu u proteklih
pet godina te svojim zalaganjem i trudom omogucili njegovo
ostvarenje. Tako je casopis Essehist do sada proSao kroz
tri uredniStva, pet razli¢itih vodstva udruge i dvije vece
generacije studenata. U ovim trenutcima, kada je i druga
generacija pri kraju studiranja, a samim time i aktivnosti u
studentskoj udruzi i urednistvu ¢asopisa, kljucan je potencijal
mladih kolega i njihova Zelja za nastavkom radai odrzavanjem
kako udruge ISHA Osijek, tako i Casopisa Essehist. Ovom
prilikom predstavio bih novoizabranog predsjednika ISHA-e
Osijek, Franju Lackovi¢a, studenta prve godine, koji ce
preuzeti vodstvo udruge nakon isteka mandata trenutnog
predsjednika Hrvoja Pavica. U ime urednistva izrazio bih
najbolje Zelje mladim snagama i puno uspjeha u nadolaze¢em
radu.

Poput prethodnih izdanja i ovaj broj Essehista tematski je
odreden. Upravo je tematska odredenost Sirim okvirom
jedno od temeljnih obiljezja Essehista, uz Siroku studentsku
suradnju i upecatljivi graficki dizajn. Nakon diktatura,
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grada Osijeka, revolucija i kolonizacije na red je doslo
podrucdje vjerovanja, religija i mitova. Cilj ovog tematskog
okvira jest obuhvatiti ljudsku duhovnost, od praznovjerja i
prvih vjerskih obreda sve do velikih organiziranih religija.
Osim bavljenja samim podrucjem vjerovanja i religije bitan
naglasak stavljen je i na njihov utjecaj na pojedinca, drustvo
i/ili politicku organizaciju te sve ono Sto proizlazi iz tog
meduodnosa poput mitova, identiteta, sukoba itd. Tako se
Clanci u casopisu bave antickom religijom i vjerovanjima,
zoroastizmom, vjerskim posljedicama kuge, vjerskom i
religijskom dimenzijom Francuske revolucije i Napoleona, te
suvremenim problemima identiteta, mitova i nacionalizma.
Kao i inace, tematski radovi Cine oKkosnicu casopisa, ali
ne i njegov ukupan sadrzaj. Peti broj Essehista donosi i
tradicionalne rubrike poput prikaza knjige i filma, razgovore
s istaknutim struc¢njacima i zanimljivosti vezane uz povijesnu
znanost i Sire, kao i izvjeS¢e o rada udruge ISHA Osijek.

Osim ve¢ spomenute zahvale svima koji su podrzavali projekt
Essehistauproteklih petgodina, potrebno je posebno zahvaliti
i onim pojedincima koji su svojim zalaganjem, trudom i
suradnjom omogucili izradu petoga broja te institucijama i
pojedincima koji su pomogli u procesu tiskanja i time stavili
tocku na i. Stoga, u ime udruge studenata povijesti ISHA
Osijek i urednistva casopisa Essehist zahvaljujem svima koji
su podrzali ovu inicijativu.

Pavao Nuji¢, glavni urednik
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Povijest zoroastrizma do egzodusa u
Indiju

Dubravko Aladié¢

Danas u Europi, ali i u odredenim dijelovima svijeta,
krséanstvo je dominantna religija i ucenja krsS¢anstva
nadaleko su poznata, cak do te mjere da osnove znaju i
pripadnici drugih religija. Ono $to nam sadasnjost propusta
tumacitijest raznolikost religija iz kojih je prvotna krs¢anska
religija u stvaranju, na pocetku nove ere, “posudila” od
ostalih, tada dominantnih religija u poznatome svijetu.
Jedna je od takvih, nekada dominantnih religija od Cijeg su
ucenja sljedbenici ranokrs¢anske crkve preuzeli odredene
principe, zoroastrizam. Naziv je danas poprilicno nepoznat,
a navedena religija bila je sluzbena religija velikih carstava
u antici, kao sto su Ahemenidsko Carstvo i Sasanidsko
Carstvo, Sto nam govori da je to bila sluzbena drZavna
religija, prethodnica danasnjem islamu prvenstveno u
slucaju danasnjeg Irana i u manjem obujmu Armenije, Iraka,
Uzbekistana i Pakistana. Danas je zoroastrizam religija
pred potpunim nestankom s postojec¢im zajednicama koje su
najbrojnije u Indiji. lako danas u neznatnom broju, ostavile
su dubok trag u povijesti religije.

Izrazito vaZzna Ccinjenica vezana za osnivanje,
odnosno, davanje temelja novoj religiji jest ta da nova
religija ne nastaje ni iz Cega, nego ima bogatu pozadinu
i izvor usavrSavanja u nov nacin vjerovanja i izvodenja
religijskih obreda te pisanju svetih spisa. Kao ni religija,
ni veliki proroci nikad se nisu pojavili u kulturoloskom i
ideoloskom vakuumu jer prvenstveno, njihova sposobnost
propovijedanja spasenja pociva na njihovom poznavanju
tradicije i njihovoj vjeStini interpretacije navedene
tradicije. Anticka iranska religija, iz koje je iznikao
zoroastrizam, svoje pocetke datira u 2. tisucljece prije
nove ere, u vrijeme kada su Indo-Arijci i Iranci ¢inili
jednu grupu naroda. Navedena indo-iranska religija
rekonstrukcija je bazirana na tekstovima Aveste i indijske
Rigvede. Tijekom vremena, grupa naroda se razdvojila i
Indo-Arijevci naselili su podrucja danasnje Indije, a Iranci
dijelove Bliskog istoka i Iranske visoravni (Mehr, 1991: 8).

Zaratustra - zacetnik
monoteisticke religije

Problem Zaratustrina povijesnog identiteta, prema
mnogim povjesni¢arima njegova Zzivota i djela, sasvim

je uobicajen: da se povijesna licnost poput Zaratustre,
preobrazi u uzorni obrazac vjernika zoroasterske religije.
Nakon nekoliko generacija, kolektivno sjecanje ne
moze ocuvati istinsku i autenti¢nu biografiju odredene,
istaknute osobe te ona na kraju postaje arhetip, odnosno,
odrzavaju se samo vrline navedene osobe predstavljene
paradigmati¢nim dogadajima, svojstvenim modelu koji
ju utjelovljuje. Navedeno “nepisano pravilo” uvaZzava se
i primjenuje i za nacionalne junake (Roland, El Cid etc.).
Medutim, jedini dio Aveste (svetog spisa zoroastrizma)
tzv. Gathe koje se smatraju Zaratustrinim djelom, sadrze
odredene autobiografske pojedinosti koje u odredenoj
mjeri potvrduju povijesni identitet njihova autora.

Proces stvaranja mita o Zaratustri prezivio je zahvaljujuci
himnama (gathama) koje je sastavio sam Zaratustra
(Elijade, 1991: 258).

Zoroaster (lijevo) na zgradi 1. sudskog odjela Vrhovnog
suda savezne drZave New York

U pogledu samog odredivanja razdoblja u kojem je
Zaratustra zivio postoje brojne teorije. Stari Grci stavljaju
ga 5000 godina prije trojanskog rata, odnosno 6000 godina
prije filozofa Platona, vjerojatno zbog krivog tumacenja
zoroasterske verzije nastanka svijeta. Opceprihvaéena
teorija tumaci nam kako je Zaratustra zivio 258 godina
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prije Aleksandrovog osvajanja Perzepolisa (330. pr. Kr)
Sto je oznacilo pad Ahemenidskog Carstva. Uzevsi u obzir
da je Zaratustra preobratio kralja Vistaspu na novu vjeru
kada je imao 40 godina i, skupa s lingvistickom analizom
Zaratustrinih himni (gathe) i njihovim analogijama s
Vedama, izvodi se zakljucak kako je Zivio izmedu 628. i
551. godine pr. Kr,, vjerojatno u Horezmiji ili Baktriji (Foot
Moore, 1929: 359).

Prema predaji, Zaratustra je bio svecenik (zaotar)
koji prinosi Zrtve i ritualni pjevac (hotar), a njegove
himne (gathe) spadaju u staru indoeuropsku tradiciju
sakralne poezije. Pripadao je klanu Spitama (sjajni
napad) uzgajivaca konja, njegov otac Purusaspa (Pjegav
Kao Konj), takoder prorok zoroastrizma, bio je oZenjen
i imao dvoje djece. Zajednicu, kojoj je on upucivao svoju
poruku, sacinjavali su stalno naseljeni pastiri koji su imali
poglavare (kavi) i svecenike (karapan). Upravo navedene
svecenike, koji su bili ¢uvari tradicionalne arijske religije,
Zaratustra nije oklijevao napasti u ime Ahura Mazde. Zbog
napada na svecenike, prorok je bio primoran pobjeci.
UtociSte je pronaSao kod kralja Vistaspe kojeg je preobratio
i koji postaje njegov prijatelj i zaStitnik. Usprkos novom
zastitiniku, otpor protiv Zaratustre ne slabi te sam prorok
u svojim himnama otkriva imena glavnih protivnika
(Bandva i princ Vaepia) koji su na zimskom mostu
uvrijedili Zaratustru uskrativ§i mu gostoprimstvo (Dhalla,
1938: 24).

On svoje sljedbenike potice da oruzanim putem
uklone neprijatelje, odnosno “zle”. Zaratustrinoj grupi
preobracenika suprotstavljaju se tzv. “drustva muskaraca”
koja djeluju na principu nagona, u ovom slucaju bijesa
(aesma). Sam prorok Zestoko napada krvave obrede
Zrtvovanja goveda koji su bili karakteristika “muskih
drustava” te, uzevsi u obzir navedenu cinjenicu, grupa
Zaratustrinih preobracenika ekvivalentna je grupi mladih
indijskih ratnika (Maruta) koja se bori protiv onih koji
prinose zrtve goveda (Boyce, 1975: 184).

Objavunovereligije Zaratustraje primio neposredno
od Ahura Mazde i prihvacéajudi ju, on podrzava iskonski ¢in
samoga Boga, a to je izbor Dobra i niSta drugo ne traZi od
svojih sljedbenika. Jasnoca zoroasterske vjerske reforme
leZi u principu oponasanja Boga (imitatio Dei). Covjek je
pozvan slijediti primjer Ahura Mazde, ali je slobodan u
svome izboru i stoga se ne osjeca kao BoZji rob ili sluga,
kao u slucaju islama (Carnoy, 1921: 862).

Ahura Mazda prepoznat je miSlju kao prvi i
posljednji, odnosno kao pocetak i kraj. Samog vrhovnog
Bogaprate bozanskabic¢a Asa (Pravda), Vohu Manah (Dobra
misao), Armaiti (Poboznost), Sathra (Kraljevstvo/Moc¢),
Haurvatat (Cjelovitost/Zdravlje) i Ameratat (Besmrtnost).
Navedena boZanska bi¢a Zaratustra priziva i slavi zajedno
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zajedno s Ahura Mazdom. Vrhovni je Bog i otac viSe njih
(ASe, Vohua, Manaha, Armaitija) i dvaju Duhova Blizanaca,
Spente Mainjua (Duha Dobrocinitelja) i Angru Mainjua
(Duha Rusitelja). Prema vjerskim tumacenjima, jedan je
izabrao Dobro i Zivot, a drugi Zlo i Smrt. Iz navedenoga
se tvrdi da Zaratustrina teologija nije dualisticke naravi
u doslovnome znacenju, budu¢i da Ahura Mazda nije
suprotstavljen odredenom “anti-bogu”, a suprotnost se u
pocetku pojavljuje izmedu dvaju duhova. S druge strane,
u viSe navrata podrazumijeva se jedinstvo izmedu Ahura
Mazde i Svetog Duha (Williams Jackson, 1899: 37).

U cjelini gledano, Dobro i Zlo, svetac i rusilacki
demon potjecu od Ahura Mazde, a budu¢i da je Angra
Mainju slobodno odabrao svoj oblik bivstvovanja i svoje
zlociniteljstvo, Ahura Mazda (Mudri Gospodar) se ne moze
smatrati odgovornim za pojavljivanje Zla. Ako gledamo
Cinjenicu s druge strane, onda moZemo zakljuciti da je
Ahura Mazda u svome sveznanju odmah znao kakav ¢e
biti izbor Angra Mainjua, a ipak ga nije zaustavio, Sto
moze znaciti transcendenciju svake vrste proturje¢nosti
ili da postojanje Zla predstavlja preduvjet ljudske slobode
(Dhalla, 1914: 46).

Iskonski raskol izmedu Dobra i Zla posljedica je
jednog izbora koji je inaugurirao Ahura Mazda, a ponovila
su ga dva Duha Blizanca izabravsi jedan AsSu (Pravdu),
a drugi Drug (Prijevaru). Budué¢i da su daeve, bogovi
tradicionalne iranske religije izabrali Prijevaru, Zaratustra
od svojih vjernika trazZi da viSe ne upraZnjavaju njihove
kultove, a na prvom mjestu, da im viSe ne prinose na
Zrtvu goveda. U mazdijanskoj religiji poStovanje bika ima
znacajno mjesto. U toj Cinjenici naden je odraz sukoba
izmedu stalno naseljenih ratara i nomada (Medhora,
1886: 14).

Zaratustra osim vrhovnog Boga, iz indoiranske
tradicije preuzima tzv. putovanje mrtvih, posebno
naglasavajuci znacaj sudenja. Prema jednoj Zaratustrinoj
himni: “Svakome ¢e biti sudeno prema izboru koji je
nacinio na zemlji. Pravedni ¢e biti pusteni u Raj (Kuca
Pjesme), grjeSnici ¢e ostati zauvijek stanovnici Pakla (Kuce
Zla)”, evidentan je pocetak naucavanja religija o Sudnjem
danu. Prema proroku, put na onu stranu vodi preko Mosta
Cinvat gdje se razdvajaju pravedni od zlih. Sam Zaratustra
najavljuje prorocki prelazak, kada ¢e on povesti sve
Stovatelje Ahura Mazde (Kreyenbroek, 2002: 44).

Polazna tocka Zaratustrinog prorocanstva pociva
u objavljivanju svemoci, svetosti i dobrote Ahura Mazde.
Objava Ahura Mazde tumacena je od strane Zaratustre
koji ju je prvi primio, medutim, ve¢ spomenuta objava ne
znaci osnivanje monoteizma. Ono Sto prorok objavljuje,
prikazujuci to svojim sljedbenicima kao obrazac, jest izbor
Boga i drugih boZanskih bié¢a. Cinom odabiranja Ahura
Mazde, preobracenik bira Dobro nausprot Zlu, prema




tome, svaki preobracenik na novu vjeru treba se boriti
protiv Zla. Objava ne dozvoljava nikakvu trpeljivost prema
demonskim silama, takva ¢e tenzija dobiti okvir u dualizmu
gdje ¢e svijet biti podijeljen na dobre i loSe, a na kraju
¢e na svim kozmickim i antropoSkim razinama liciti na
projekciju opozicije izmedu vrlina i njihovih suprotnosti.
Druga opozicija koja ¢e tek kasnije dobiti svoje obrise jest
opozicija izmedu duhovnog i materijalnog svijeta.

Prema svetim spisima, Zaratustru je u 77. godini
Zivota ubio tiranin Bratvarh$§ u jednom hramu vatre.
Kasniji izvori govore kako su atentatori bili preruseni u
vukove. Legenda na znakovit nacin izrazava znacenje
sudbine samog proroka, jer su “vukovi” ¢lanovi arijskih
“muskih drusStava” koje je prorok Zestoko kritizirao.
Proces stvaranja mita o osnivacu zoroastrizma stvarao se
tisucu godina. Zaratustra je u helenskom svijetu slavljen
kao Mag (¢arobnjak), kao Magusa spominjali su ga i filozofi
talijanske renesanse, a najkasniji prikaz mita o Zaratustri
mozZemo pronaci u Goetheovom Faustu (Henning, 1951:
41).

Sireéi se prema Zapadu, zoroastrizam se sudario s
drugim tipovima religije i pretrpio njihove utjecaje. Isto
tako, ni religija Ahemenida nije ostala nepromjenjena.
Darijev sin Kserkso, u cijelome je svome carstvu zabranio
kult daeva (u slobodnom prijevodu: sjajni), Sto ga je jos
viSe priblizilo Zaratustrinoj religiji. Kasnije se, medutim,
pocevsi od natpisa Artakserksa II (405—359), pored
Ahure Mazde pojavljuju Mitra i Anahita. A kao Sto ¢emo
vidjeti, istovjetni sinkretizam ocituje se u novijoj Avesti,
gdje se ista imena bogova navode pored Ahura Mazde
(Shannon, 2007: 84).

Sporan ostaje i problem Maga i njihovih odnosa
prema zoroastrizmu. Smatralo se, primjerice, da su oni
domorodacko pleme vraceva i prizivaca duhova koje je
odgovorno za kvarenje zoroastrizma, ali, nasuprot tomu,
i da su upravo oni pravi ufenici Zaratustre i njegovi
misionari u zapadnom Iranu. U vrijeme Medijskog Carstva
(7. stoljece) oni su, po svoj prilici, bili nasljedna kasta
medijskih svecenika koja se mozZe usporediti s Levitima
ili s Brahmanima. Pod Ahemenidima predstavljali su
svecenicku klasu prvoga reda. Kako Herodot obavjestava,
tumacili su snove, proricali su prinoseci na Zrtvu sijede
vlasi, a tijekom prinoSenja Zrtve pjevali »rodoslovlje
bogovag, Sto ukazuje da su bili ¢uvari tradicije religiozne
poezije. U svakom slucaju, Magi su preuzeli jedan broj
zoroaterskih obreda i obicaja, a na kraju su ih smatrali
Zaratustrinim ucenicima; zapravo, odredeni grcki autori
su i samog Zaratustru smatrali za Maga (Herodotus, 1996:
50).

Naime, u pogledu problematike identiteta Maga,
postoje dvije teorije; jedna je da su oni izvorno Zoroasteri
jer su provodili tipicne zoroasterske obrede ili, prema

drugoj teoriji, ti su zoroasterski obredi bili dio religijske
tradicije Maga i njihovim prihva¢anjem zoroastrizma,
unosili su svojevrsnu novinu. Potonja teorija trenutno
prevladava, jer se u rekonstrukcijama Vendidad (dio
Aveste) smatra obeScas¢enjem Cistog zoroastrizma od
strane Maga, a ona u pocecima nije sadrzavala odredene
komponente pravne naravi. UzevSi u obzir Cinjenicu da
je Vendidad nastao potkraj ahemenidskog razdoblja, ova
teorija sve viSe dobiva na istinitosti (de Jong, 1997: 389).

Izvori za povijest zoroastrizma u
Ahemenidskom Carstvu

Nista konkretno nije poznato o tome kako se
Zaratustrina religija prosirila kroz iranske zemlje tijekom
vladavine ahemenidske dinastije. Cetiri glavna i dostupna
izvora su:

Avesta

staroperzijski natpisi

arheoloski nalazi

djela klasi¢nih autora

Navedni izvori manjkaju u definitivnom dokazu o
tome koja je bila sluzbena religija ahemenidske drzave.
Bez obzira na navedene zakljucke, iz analize navedenih
izvora mogu se iznijeti tri razlicita zakljucka. Prvi zakljucak
jest Klasi¢no poimanje zacCetka zoroastrizma kao drzavne
religije koja nam tumaci da je VisStaspa, otac Darija . pod
svoju zastitu stavio samog proroka Zaratustru ¢ime su
ahemenidski vladari “istinski Zoroasteri”. Drugi zakljucak
je dijametralno suprotan prethodnome, a u njemu se
govori kako je religija Ahemenida bila identi¢na religiji
Indo-Iranaca prije doseljenja na Iransku visoravan. Treci
zakljucak stvara svojevrsnu fuziju prva dva predlazudi da
je sluzbena religija ahemenidskog dvora prosla kroz dvije
faze: prva za vladavine Darija 1. (522.-486. pr. Kr.) gdje je
drzava prihvatila zaratustranizam (ucenje Zaratustre),
druga faza je pocela za vladavine Artakserksa I (465-424
pr. Kr) gdje je drzava prihvatila zoroastrizam kao religiju s
mjesSovitim komponentama (Moore, 1929: 373).

Faravahar - prikaz Fravasija (duh ¢uvar)
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Staroperzijski natpisi dokazuju da su tri
ahemenidska kralja, Darije 1. (522.-485. pr. Kr.), Kserkso
[. (486. - 465. pr. Kr.) i Artakserkso II. (404. - 359. pr.
Kr.) smatrala da je Ahura Mazda vrhovni gospodar, veliki
Bog, stvoritelj svega i zaStitnik svakog Zivog bi¢a uz
¢iju su pomo¢ kraljevi ostvarili uspjehe. Sva tri vladara
proglasavaju Ahura Mazdu velikim bogom, ali ne i jedinim.
Artakserkso nam govori kako je Ahura Mazda najbolji od
svih bogova. Uz Ahura Mazdu jos su dva boZanstva; Anaitis
i Mitra. Sli¢no kao i Artakserks, Darije 1. jasno naglaSava
kako njegov uspjeh ne moze biti samo zbog Ahura Mazde,
nego i zbog ostalih bogova. Kserkso govori o dvama
bozanstvima, Ahura Mazdi i Arti te tumaci da se na mjestu,
gdje su se prije Stovali demoni, sada Stuju ta dva bozanstva.
Navedene nas izjave stoga dovode do zakljucka: iako su
se Stovali ostali bogovi, Zaratustrino je ucenje naislo na
“plodno tlo” u ahemenidskoj drzavi, jer barem tri vladara
spominju Ahura Mazdu kao vrhovno bozZanstvo (Shannon,
2007: 82).

Drugi je izvor dokaza pronaden u djelima Herodota.
Njegovi zakljucci u pogledu ahemenidske religije
predstavljaju drukciju sliku. On tumaci da su Perzijanci
prilagali Zrtve sljede¢im bogovima: cijelome nebu zvanom
Zeus, Suncu, Mjesecu, Zemlji, vatri, vodi i vjetrovima. lako
je Herodot umjesto Mitre spomenuo Zeusa, bitno je da
opisani panteon odgovara
indo-arijskom nasljedu
koje su Ahemenidi uzimali
kao svoju bastinu. Vecina
indo-arijskih boZanstva
moze se identificirati. Bog
Sunca bio je Vivahvant
koji je imao sina Yimu, a
obojica su bila odgovorna
za zivotinjske i libacijske
Zrtve. Herodot tumaci kako
se, tijekom izlaska Sunca,
Kserkso molio bogu Sunca
kako mu se ne bi dogodilo
nista Sto bi ga omelo u Zelji

faraona Amazisa spali, $to je bilo proturjecno i egipatskoj
i ahemenidskoj religiji, jer su Perzijanci divnizirali vatru
kao bozanstvo. Bog vjetra u indo-arijskom panteonu bio
je Vayu, a Herodot nam govori kako su, kad se perzijska
flota pod vodstvom Kserksa I. suocila s olujom, bili u
stanju “smiriti oluju” nudeci Zrtve i izgovarajuc¢i odredene
Carobne formule vjetru. Indo-arijski bog vode bio je
Haurvatat i sukladno navedenoj ¢injenici, Herodot opisuje
kako Perzijanci nikada nisu pljuvali u more ili u rijeku te
prali ruke u moru ili u rijeci jer su imali veliko poStovanje
prema njima. Jedan ociti primjer vjerovanja u boga vode
jest Kserksova naredba da se izbicuje more (Cameron,
1955: 91).

Hramovi

Herodot tvrdi kako Perzijanci nisu gradili nikakve
hramove, oltare niti su slikovno prikazivali svoja

bozanstva ili im gradili kipove. S gr¢kog gledista, Herodot
je bio u pravu, jer Perzijanci nisu imali hramove s oltarima
i kipovima bogova gdje bi ih Stovali. Medutim, imali su
vatrene hramove za koje postoje dokazi na barem dva
mjesta: u Pasargadaeu, tijekom Kirove vladavine (559 -
529. pr. Kr.) te natpis Nags-i-Rustam, ispred groba Darija
I. Osim navedenoga, postoji cilindri¢ni pecat koji prikazuje

osvajanja Europe. Bog vatre

bio je Atar, diviniziran od
davnina od strane Indo-
Iranaca, a postao je vrhovni
svetac u  Zaratustrinoj
doktrini (Geiger, 1885: 51).

U primjeru blasfemi-
¢nog c¢ina ahemenidskog
vladara Kambiza u Memfi-
su; tijekom  osvajanja
Egipta zapovijedio je da
se  balzamirano tijelo
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dva svecenika koja stoje ispred vatrenog hrama ispod
svete slike Ahura Mazde. 1z svega ovoga moZemo zakljuditi
kako su Perzijanci svoje vjerske ceremonije izvodili na
otvorenome, jer su svi oltari, koji su nam poznati (obi¢no
dvostruki oltari), pronadeni na otvorenom nalaziStu na
vecoj udaljenosti od hramova.

[z tzv. incidenta, izmedu Darija I. i Maga, moze se
skupitijoSjedanvrijedan dokazni materijal glede perzijskih
svetiSta. Postoje veoma oskudni podatci o tome tko su bili
Magi. Njihove nacionalne i politicke aspiracije mozZda su
nakratko ozivjele, kada je stanoviti Gaumata (Smerdis)
pokusao izvesti drzavni udar tijekom vladavine Kambiza.
Medutim, Darijevo munjevito napredovanje i obnova
drzave te protjerivanje Maga, rezultiralo je natpisom na
kojemu ,kralj nad kraljevima“, Darije I., pod svoju vlast
ponovno vraca kraljevstvo koje je bilo nepravedno oduzeto
njegovoj obitelji i na kojemu spominje obnovu svetista
koje je Gaumata razorio.

Sirenje zoroastrizma za vrijeme
Ahemenidskog Carstva

Moguce je, da je zoroastrizam naSao zagovornike
medu Ahemenidima, ali usprkos brzome Sirenju nove
religije, u cijelome carstvu ostao je prisutan tradicionalan
indo-iranski panteonikult. Zapravo, prema dokazimaSto ih
trenutno imamo iz toga razdoblja, sa sigurno$éu mozemo
tvrditi da su u ahemenidskoj drzavi postojale tri razlicite
religije: zoroastrizam, religija Maga i perzijska religija.
Svaka od njih naslijedila je bastinu indo-arijske grupe, ali s
vremenom, svaka od navedenih religija proizvela je svoju
vrstu religije i identitet. U skladu s navedenim, moZemo
ustvrditi kako Herodot nije imao kontradiktorne izjave ili
zabiljeSke, ali ono Sto je zanimljivo jest to Sto su Perzijanci i
Magi tvrdili Indo-Arijsko podrijetlo, a sacuvali su odvojene
identitete u razli¢itim fazama svojih religija. Religija i
politika isla su ruku pod ruku na Starom istoku, stoga su
razlike izmedu dviju religijskih grupa dosle do izraZaja.

Rame uz rame s novim pokretom Zaratustrina
ucenja, koje ¢e kasnije prerasti u religiju, ostao je
tradicionalan panteon i kult koji su postivali Perzijanci
i Magi. Za vrijeme tudinske vladavine koja je pocela
s Aleksandrom Velikim i njegovim nasljednicima,
Seleukidima, ucinio se tezak udarac razvoju zoroasterske
zajednice. Aleksandrova invazija i razorno djelovanje u toj
je mjeri bilo katastrofi¢noga karaktera, da je Aleksandar u
zoroasterskoj tradiciji prikazan pod nadimkom guzastag
(prokleti), koji se inace rabio za opisivanje Ahrimana,
otpadnika i protivnika vjere. Materijalna Steta i zlocini
koji su se ticali morala, a koje je pocinio Aleksandar sa
svojim vojnicima, izdvojene su u zoroasterskoj tradiciji.

Hramovi i svetiSta bili su opljackani, svecenici koji su
branili svoja sveta mjesta ubijeni, a spisi pisani zlatnom
tintom spaljeni. (Denkard) Najveci udarac zoroastrizmu
bio je nestanak velikog broja svecenika koji su “nosili sa
sobom” usmenu kulturu, predaju i znanja koja nisu bila u
spisima, a njihovim umorstvom bila su zauvijek izgubljena.
Usprkos svemu, dosta je izvora preZivjelo, a Zoroasteri su
postupno vratili svoju snagu, posebice tijekom vladavine
Parta (Kreyenbroek, 2002: 42).
Parti su bili grupa nomada koja je izvrsila invaziju
i naselila se u regiji Parthava (Partija) u sjeveroistocnom
Iranu, tijekom 3. stolje¢a pr. Kr. Uskoro su prihvatili
jezik, obicaje i kulturu ljudi koje su pokorili. Arsak, 247.
godine pr. Kr. pobunio se protiv vlasti Seleukida i izborio
nezavisnost, a nakon toga, svi vladari koji su bili njegovi
nasljednici nosili su njegovo ime kao titulu. Do 1. stolje¢a
pr. Kr. arsacidska dinastija uspostavila je vlast od Indije do
Mezopotamije. Vladari iz arsacidske dinastije tvrdili su da
su nasljednici Ahemenida, prisvojili su staru titulu “kralja
nad kraljevima”, premjestili prijestolnicu u Ktezifont te
ucinili pahlavi jezik (perzijski s aramejskim alfabetom)
sluzbenim jezikom svoje drzave. Zoroasterska je religija
procvala tijekom vladavine Parta. Gr¢ki putopisac Izidor
Haraks, koji je Zivio blizu Perzijskog zaljeva oko 1. stoljeca
pr. Kr. piSe da je u gradu Asaaku, gdje je ArSak proglasen
za kralja, gorila vjec¢na vatra, a Zrtve su se prinosile Anahiti
u njezinom hramu u Ekbatani (dana$nji Hamadan). Ostali
klasi¢ni autori ukazuju nam na raSireno Stovanje Mitre,
koje se najbolje manifestira kod partskih vladara koji su
slavili Mitru: Mitridat 1. (171.-138/137. pr. Kr.), Mitridat
I1. (123.-88./87. pr. Kr.), Mitridata III. (58/57.-55. pr. Kr.)
te Mitridat IV. (128.-147. pr. Kr.). Takoder, za himnu koja
slavi Mitru u zoroasterskim spisima vjeruje se da spada u
razdoblje vladavine Mitridata I. (Kreyenbroek, 2002: 42).
O Sirenju zoroastrizma u Partskome Carstvu
moZe se zakljuciti iz armenskih izvora. Oni su relativno
kasnog datuma (od 301. pr. Kr.) i pisali su ih krsc¢anski
kronicari koji su bili djelomi¢no neprijateljski raspolozeni
prema bivSoj iranskoj religiji. Medutim, okolina koju
opisuju bila je razmjerno ista kao i u doba partske
drzave. Armenski izvori spominju sljede¢a boZanstva:
Ahura Mazdu (Armazd), kao vrhovno boZanstvo, Anahitu
(Anahit), kao najomiljeniju bozicu, Veretraghnu (Vahagn),
kao nacionalnog boga rata, a osim navedenih, spominje i
ostala bozanstva Sunca, Mjeseca itd. Ahura Mazda Stovan
je kao otac svih ostalih boZanstava, stvoritelj neba i zemlje,
utemeljitelj svih dobrih stvari. Svetista Ahura Mazde s
vjetnom vatrom postojala su u svim dijelovima Armenije,
ukljucujuéi antic¢ki grad Ani, u danasnjem selu Bagavand.
Festival Nao Roz (Amanor, Nova Godina) bio je slavljen u
Cast vrhovnog boga. Jos jedan primjer velike afirmacije
zoroastrizma pronalazimo kod partskih vladara; njihov
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kralj nad kraljevima, Valaks (Vologaz I 51. - 79 A.D.)
naredio je skupljanje i klasificiranje rastrkanih ostataka
zoroasterskih spisa koji su bili uniSteni za vrijeme
Aleksandra Velikog. Religijska okolina za partske vladavine
nad iranskim podru¢jem nije pruzila nikakve prepreke
zoroastrizmu. Naprotiv, prema izvorima, dogodila se
restauracija i ozivljavanje zoroasterskih ideja i obicaja.
Premda nepotpuni, o religijskoj situaciji kod Ahemenida i
Parta, izvori ne govore o bilo kakvom religijskom sukobu
iz tog vremena.

Religijsko rivalstvo za vrijeme
Sasanidskog Carstva (224. - 651.)

Utrec¢emstoljecuA.D.ugradulstakhrizbilajepobuna
u perzijskoj provinciji Fars (Persis), koja je dokrajcila
partsku drzavu. Stanoviti Papak (sin zoroasterskog
svetenika Sasana) uspostavio je samovladu, a nakon
njegove smrti, naslijedio ga je sin ArdaSir (Artaxser).
Medutim, izvori su oskudni glede cjelovitog prikazivanja
ArdaSirovog podrijetla. Pod Ardasirovim vodstvom,
pobuna protiv partske vladavine ubrzo se proSirila i
ArdaSir se borio s tri partska vladara: Vologazom V. (207 .-
233.), Artabanom V. (213.-227.) i Artavazdom (227.-229.),
Sto je zavrsSilo Ardasirovom pobjedom Kkoji je postao novi
vladar cijelog Perzijskog Carstva (Daryaee, 2009: 70).

Sasanidsko Carstvo, koje je osnovao Ardasir, bilo
je umijesano u stalni sukob s Rimskim Carstvom. Sukob
posebice dolazi do izraZaja u tzv. stogodiSnjem ratu izmedu
dvije supersile, koji je poCeo 527. Godine, a koji je zavrsio
smréu Hozroja II. Parveza 628. Godine te svrgnuéem
posljednjeg sasanidskog vladara Jezdegerda IIl. Godine
651. zavladala je anarhija koja je unistila cijelu drzavu,
a ubrzo nakon njegova svrgnuca, Arapi su zauzeli cijelu
sasanidsku drZavu. Brzina arapskih osvajanja i uniStavanja
bila je u tolikoj mjeri katastrofi¢na, da Zoroasteri i danas
govore o ruSevinama i unisStenju koje su donijeli Arapi.
Pod vladavinom Sasanida, Perzija je doZivjela veliki
kulturni uzlet i Sasanidi su savjesno i razborito drzali do
tradicija Ahemenida. Kao ishod navedenoga, zoroasterska
je religija igrala znacajnu ulogu u oZivljavanju nacionalnog
osjecaja (Daryaee, 2009: 71).

Prva dva sasanidska vladara, Ardasir I. (224.-240.) i
Sapur I. (240.-272.) tradicionalno se smatraju osniva¢ima
mazdayasnizma ($tovanje Mazde). Ardasir i Sapur nastavili
su s poslom skupljanja rastrkanih zoroasterskih spisa
koje je zapoceo partski vladar Valaks. Osim dvaju vladara,
svecenik Tosar (Tansar) bio je jedan od pokretaca reforme
i glavni zagovornik uspostavljanja mazdayasnizma kao
drzavne religije, ali nista se ne zna o religijskim uredbama
koje je Tosar izveo (Daryaee, 2009: 72).
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Slicno prethodnome primjeru, malo se zna o
aktivnostima svecenika Kartera u organiziranju vjerske
hijerarhije preko koje je uniStio svoga suparnika Manija,
¢ime je mazdayasnizam proSirio cijelim Sasanidskim
Carstvom.  Ukomponirana arheoloSka, epigrafska
i povijesna grada daje nam obrise zoroastrizma
u sasanidskom razdoblju. Uz to, daje nam i malo
informacija o pravim ortodoksnim doktrinama od strane
zoroasterskih filozofa ili o religijskim kontroverzama koje
su bile prisutne u Carstvu. Dio grade pokazuje nam kako
je postojanje zoroastrizma zahtijevalo eliminaciju svih
drugih religija. Kartir, glavni organizator zoroastrizma od
vremena Sapura I. ostavio je neobi¢an natpis u kojemu se
hvali napadima upucenim raznim pripadnicima drugih
religija kao $to su: judaizam, kr$c¢anstvo, mazdakizam,
manihejizam, hinduizam i budizam (Daryaee, 2009: 76).

Nevjerojatan broj religija kao npr. maniheizam,
zurvanizam, mitraizam i divinizacija mjesnih bozanstava
kao Sto su Anahita i IStar, uzivao je veliku podrsku
stanovniStva. Postojale su takoder velike Zidovske
kolonije, aktivno propagirajuci svoju religiju od davnina.
Zatim lagana, ali postojana nova religija, krS¢anstvo, sa
svim svojim varijacijama preobratila je na svoj nauk i
bogate i siromasne. Medu svim religijama postojao je
pokret nazvan gnosticizam. Dvije najpoznatije gnosticke
licnosti bile su Bardesan i Marcion, a obojica se smatraju
prethodnicima Manija, osnivaca maniheizma koji su ucinili
velik utjecaj na njega (Daryaee, 2009: 78).

Sukob religija nastavio se kroz cijelo sasanidsko
razdoblje. Odredeni sasanidski vladari imali su
razumijevanja prema onima Kkoji su obavljali strane
rituale i obrede, dozvoljavajuéi religijske obrede koji su
se ortodoksnim Zoroasterima c¢inili Sokantnima. Potez
Jezdegerda I. (339.-421.), dozvoljavajué¢i krS§¢anima da
pokapaju svoje mrtve u zajednicama prema krs$é¢anskom
obredu, priskrbio mu je nadimak “Gresnik” jer je prekrsio
dva osnovna zoroasterska principa:

1. dozvoljavanje pokapanja mrtvih koji zagaduju zemlju
(suprotnost je izlaganje na kuli okrenutoj prema suncu
ileSinarima)

2. pokazivanje razumijevanja
(Daryaee, 2009: 79).

prema nevjernicima

Njegov sin Vahram V. (Varahran, 421.-439.) bio je, u
drugu ruku, Zestoki pristalica zoroastrizma koji je poduzeo
oStre mjere protiv onih koji su prakticirali strane religijske
obrede ili ignorirali zoroasterska pravila. Takoder, naredio
je izvlacenje mrtvih iz grobnica i njihovo izlaganje na
suncu. Kazne i progoni cesto su bili izazvani oStrim
¢inovima samih kr$éana. Krs¢ani su odbili zoroasterske
zakone cistoCe. Krs¢anski su svecenici, koliko god su
mogli, unisStavali vatrene hramove ili gasili vjecnu vatru




u hramovima te slavili svetu misu. Okarakterizirali su
zoroastere kao sljedbenike opakog Zardusta (Zoroaster),
koji Stuju krive bogove i prirodne elemente. Krs¢ani su
takoder odbili poslusati kraljevu zapovijed da prestanu
propovijedati svoj nauk (Daryaee, 2009: 22).

Armenski, sirijski, grcki i arapski izvori daju nam
dodatnu informaciju, ali kao i zoroasterskiizvori, njihova se
pouzdanost uvijek mora uzeti u obzir. Armenski kronicari
biljeZe stroge mjere koje su poduzeli sasanidski vladari.
Armenija, koja je bila sigurna na zapadnim granicama
Perzijskog Carstva, pod perzijskim je suverenitetom
gotovo osam stolje¢a, od Sestog stoljeca pr. Kr. do 3.
stolje¢a A.D., iako je tijekom cijelog ovog perioda, posebice
tijekom zadnjeg razdoblja partske vladavine, Armenija
bila ve¢inom zoroasterska zemlja. Medutim, 301. godine,
armenski kralj Tiridat III., prihvatio je kr$¢ansku religiju
i kraljevskim ediktom proglasio krs$éanstvo sluzbenom
religijom Armenije. Nekoliko godina kasnije, promjena
odnosa prema krs¢anima od strane Rimskog Carstva
zblizila je Armeniju sa svojim zapadnim susjedom, Sto
je utjecalo na razvoj daljnjeg sukoba izmedu Rima i
Sasanida u pogledu nadzora nad Armenijom, koja je bila
jabuka razdora izmedu dvije supersile. Sukob je okoncan
podijelom Armenije 387. godine, gdje je veéi dio potpao
pod vlast Sasanida, a manji dio pod vlast Rima (Greatrex,
Lieu, 2002: 17).

Sama Armenija bila je podijeljena izmedu
zagovornika zblizavanja s Rimom i zagovornika
zbliZavanja sa Sasanidima i prije svega, bitno je istaknuti
kako je ovakva podjela imala i religijsku dimenziju,
bududi da je Rim prihvatio kr$¢anstvo, a u sasanidskom
dijelu Armenije svi koji su bili kr$¢ani, bili su sumnjivi
tamoSnjim vlastima. Navedeni je zaklju¢ak doveo do
novih religijskih progona; kao $to su Rimljani promovirali
kr$c¢anstvo, tako su Sasanidi promovirali zoroastrizam u
svakom dijelu svoje drzave. KoriStene su sve moguce vrste
promoviranja religije. Zoroasterski su svecenici, prema
armenskome povjesnicaru YegiSehu, koristili sve u svojoj
politickoj mo¢i da suzbiju, ¢akiistrijebe sve religije koje su
bile prijetnja zoroastrizmu. Prvo su potaknuli sasanidskog
vladara Jezdegerda II. (438.-457.) da ukine druge religije
osim zoroastrizma, zatim su optuZzili armenske kr$¢ane
izjavljujuéi kako su oni zanemarili zoroasterske bogove i da
se nisu brinuli o vje€noj vatri u zoroasterskim hramovima
(Greatrex, Lieu, 2002: 29).

Nesumnjivo, ustanci u raznim dijelovima
Sasanidskog Carstva bili su ucestali, s perzijskoga gledista,
armenska se pobuna moZe smatrati ustankom bez vece
vaznosti. Medutim, suprotstavljanje zoroasterskoj herezi
i stranim religijskim pokretima, uvelike je povecano
tijekom vladavine Kavada (488.-497., 499.-531.) i njegova
sina Hozroja I. (531. - 579.). Kavad je naslijedio od svoga

prethodnika zemlju u kaosu, u kojoj je dominirao rat,
gospodarska katastrofa, drustveni i politicki nemiri te
opce nezadovoljstvo. Morao je birati izmedu zoroasterskog
sveCenstva i mocnog plemstva s jedne strane te velike
grupe Mazdakita koji su zahtijevali druStvene reforme, s
druge strane. Kavad je u pocetku podrzao Mazdakite, ali
ga je revolucionarna reakcija aristokracije i svecenstva
potaknula da povuce svoju potporu (Daryaee, 2009: 31).

Naziv Mazdakiti potjeCe od njegova osnivaca,
Mazdaka, o kojem se ne zna gotovo niSta, osim da je
propovijedao svoju religijsku i socijalnu doktrinu na kraju
petoga stolje¢a. Saznanja o Mazdakitima su oskudna,
temeljena na zapisima njihovih protivnika, ¢esto nejasna
i kontradiktorna po prirodi. Dvije osobe o kojima znamo
nesto vise od njihovih imena, a povezane su s Mazdakitima,
jesu: Bundos, manihejac koji je Zivio odredeno vrijeme u
Rimutijekomvladavine Dioklecijana (245.-313.)iZaradust,
zoroasterski svecenik u Parsu u 5. stolje¢u. Moguce,
iako nesigurno, da su ova dva covjeka bili Mazdakovi
prethodnici; ucenja Mazdaka ujedinjuju elemente raznih
religijskih sustava, ukljucujudi i gnosticizam, zoroastrizam
i maniheizam s elementima moralne filozofije, koja
je inspirirana principima pacifizma, apstinencije,
¢udorednosti i jednakosti. Mazdak je vjerovao kako je sva
postojanost rezultat bozanskog dualizma, a uzrokovana je
Cistom slucajnoscu dva primordijalna principa: svjetlosti i
tame. Stovise, naucavao je da postoji odredena interakcija
izmedu duhovnog makrokozmosa i mezokozmosa
(svijeta) te ljudskog mikrokozmosa. Pojedinac je mogao
imati znanje iskupljenja razumijevajuci simbolicne snage
slova, rijeci i brojevi te shvacajuci Cetiri sile (razboritost,
razumijevanje, odrzivost i sre¢u) koje su se manifestirale
kroz sedam vizira koji su cirkulirali u dvanaest duhovnih
entiteta. Pojedinac koji je posjedovao ovu unutarnju tajnu
znanja nije morao izvoditi bilo kakve religijske obrede
(Daryaee, 2009: 87).

Mazdakov je najveci utjecaj lezao u njegovim
drustvenim teorijama, posebice u ukidanju drustvenih
nejednakosti. Univerzalni uzrok sve ljutnje i mrznje
bila je Zelja za ostvarenjem zadovoljstva i materijalnim
dobrima. Naglasavao je principe druStvene nejednakosti.
Sve se mora dijeliti kao zajednicko vlasniStvo, ukljucujuci
Zene i konkubine. Danas, ovakve bi se ideje, gdje se
spominje ukidanje privatnog vlasni$tva, mogle nazvati
komunistickima ili socijalistickima. Medutim, u to vrijeme,
sve navedene stavke i Zelje za promjenom strukture
obitelji, bile su podrZavane ne samo od strane seljaka
i robova, nego i od samog kralja Kavada, koji je pod
utjecajem Mazdaka izdao velik broj zakona koji su odraz
mazdakitskih ideja socijalne pravde (Daryaee, 2009: 89).

Razlozi za vladarevo prihvacanje sustava koji je
imao velike Sanse uzdrmati osnove iranskoga drustva
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nisu jasni. Je li to bio vladarev otpor moc¢i aristokracije
ili je to mozda bio poku$aj reformiranja uniStene drZave,
koja je zbog invazija i drugih nedac¢a imala manji teritorij?
Takoder, postoji moguénost da je to bila reakcija robova
ili seljaka, koji su postali polu-robovi, i slobodnih
zitelja gradova protiv feudalizma i njegova karaktera
porobljavanja kao sukob klasa, Sto se moze protumaciti
kao protest protiv harema aristokracije gdje je bio veliki
broj Zena. Na navedena pitanja odgovor nije poznat ili je
nepotpun. Ono $to je sigurno i izvorima utvrdeno jest da
je Kavad pokuSajem reformi nakratko izgubio prijestolje.
Razlozi za njegov gubitak prijestolja i dalje su nejasni, ali
najbolja intepretacija njegova svrgnuca jest zajednicka
akcija bogatog zoroasterskog svecenstva i aristokracije.
Dvije godine kasnije, 499., Kavad je uz pomo¢ Heftalita,
svrgnuo svoga brata Jamaspa i preuzeo vlast (Daryaee,
2009: 27).

Nakon Sto je pokorio pobunjenicka plemenaisklopio
sporazum s Bizantom, Kavad je odlucio napustiti potporu
Mazdakitima, koji su bili glavni predvodnici ustanaka
diljem drZave. Stoga, pocevsi od Kavadove vladavine
i nastavivsi se kroz vladavinu njegova sina Hozroja I,
Mazdakiti su imali slicnu sudbinu kao i manihejci, gdje je
mazdakitski voda Mazdak zbacen i izmasakriran, njihove
knjige spaljene i njegova dobra zaplijenjena. Ovo je
naravno, srusilo mazdakitski pokret, ali njihove su ideje
opstale i Sirile se idu¢ih nekoliko stoljeca, sve do adventa
islama. Njihovo se ime ucestalo pojavljuje kao zajednic¢ko
ime za socijalne revolucionare. Hozroje I. uspostavio je
stari poredak. Njegova odanost religiji, energicna potpora
principu drzavne religije i Zestoke mjere usmjerene
protiv drugih religijskih grupa osigurale su miran zZivot
zoroasterskoj religiji. Njegov sin Hormizd IV. (579.-590.)
prihvatio je tolerantniji pristup prema nevjernicima. Kada
su ga zoroasterski svecenici pozurivali kako bi prisili
pobunjenike na prihvacanje religijskih zakona zemlje,
njegov je odgovor bio: “Prestanite zlostavljati krs¢ane i
posvetite se dobrim djelima, tako da krséani i pripadnici
drugih religija budu ponukani vasim primjerom, tako da i
oni pristupe zoroastrizmu” (Daryaee, 2009: 31).

Navedeni su sukobi zoroasterima jedva bili poznati
prije sasanidskog razdoblja. Vjerojatno su bili periodi¢ne
prirode, a sami incidenti na lokalnoj razini te nisu uvelike
utjecali na ekspanziju zoroastrizma. Bez obzira na sve,
prema cCinjenicama, navodi se zakljucak kako vjerskog
jedinstva nikad nije bilo, ¢ak ni pod vladarima koji su s
najvec¢im Zarom podrZavali zoroastrizam. Svi vatreni oltari
bili su uspostavljeni na brojnim mjestima cijelom zemljom
i brojni ¢inovi Stovanja bili su izvodeni na tim svetiStima.
Litrugijskeikalendarske reformebile suprovedene. Obveze
u pogledu religije, Sto treba raditi svaki dan, pazljivo je bilo
propisano. Avesta je bila vjerno pisana i kanonizirana, iako

je nemoguce znati koliko je dijelova originalne verzije bilo
izbaceno ili izmjenjeno. Problemi religijskog karaktera bili
su rjesSavani od strane zoroasterskih svecenika. I nema
sumnje da je zoroastrizam, sa svojim velikim svetiStima i
zahtjevnim ritualima, ostao dominantna religija kroz cijeli
sasanidski period (Taffazzoli, 2000: 58).

Unutarnji sukobi, ubojstva i pobune magnata koji su
polagali pravo na prijestolje, oslabili su drzavu. Medutim,
najve¢i udarac zoroastrizmu nije doSao iz unutarnjih
nemira, nego od arpaskog osvajanja cijele sasanidske
drzave. Motivirani novoprihvac¢enom religijom, Arapi su
postali gospodari cijele Perzije, a nestanak sasanidske
drzave, za zoroastrizam je znacio prestanak potpore
drzave koju su nekad uzivali te eventualni egzodus par
stoljeca kasnije (Markham, 1874: 96).

Egzodus u Indiju

Posljednji sasanidski vladar, Jezdegerd III. bio je
ubijen 651.godineicijelaje drzava, bez previSe otpora, pala
u ruke Arapa. Nije dovoljno poznato o padu zoroastrizma
pod islamsku vlast. Nesumnjivo je totno da je mnogo
pristalica zoroastrizma prihvatilo islam, Sto prisilno, $to
svojevoljno. Bez obzira na to, arapska ekspanzija nije samo
suzbila Sirenje zoroastrizma, nego je prijetila i potpunom
uniStenju religije 1 njezinih sljedbenika. Sudbina
zoroastera moze se usporediti sa sudbinom Sumerana,
Babilonaca, Asiraca, Hetita, Hurijaca, Kanaanaca,
Aramejaca i Egip¢ana. Grupa zoroastera, Manaj, uspjela je
preZivjeti nalet arapskih osvajaca i netom poslije, ubrzani
proces islamizacije. Manjak izvora u pogledu povijesti
zoroastrizma za ovo razdoblje ¢ini gotovo nemogucim
valjanu interpretaciju ¢injenica. S vremenom su zoroasteri
dizali ustanke u arapskom kalifatu, Sto je uzrokovalo
daljnje progone. Zoroasterska tradicija govori o razornom
djelovanju i unistenju koje su prouzrokovali Arapi, ali kako
i zaSto su se dogodile takve katastrofe, nije u potpunosti
razjasnjeno. Dvije manje grupe zoroastera razdvojile su se
krajem 8. i pocetkom 9. Stolje¢a; jedni su ostali u Perziji
i ocuvali svoje obicaje i kulturu do danas, a drugi su se
iselili u Indiju, gdje su kao potomci antickih Perzijanaca,
Parsi, ostali do danas (Shvala, 1898: 28).

Perzijski iseljenici u Indiju u 9. stoljecu nisu bili prvi
Perzijanci na indijskom tlu; mnogi su se iseljavali u Indiju
i prije arapskih osvajanja, privuceni bliskim trgovackim
vezama izmedu dvije zemlje i kao sudjelovatelji u
sasanidskim pohodima u Pandzabu i Sindhu. Medutim,
0 njima postoji malo izvora koji bi temeljito rastumacili
razloge njihova iseljavanja u Indiju. Jedan od razloga
takvom manjku izvora jest njihova integriranost u indijsko
drustvo. Stoga, zoroasteri koji danas zive u Indiji, potomci
su izbjeglica koji su napustili Perziju nakon arapskih
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osvajanja. Ovi se Parsi smatraju osniva¢ima suvremene
zoroasterske zajednice u Indiji. Nazalost, niSta se sa
sigurnoscu ne zna o okolnostima ili etapama ove migracije
zoroastera iz Perzije. Ne postoje dokumenti izdani prije
1600. godine koji opisuju egzodus. Perzijski nacionalni
ep Sahnama, koji je napisao Firdausi u 10. stolje¢u, govori
samo o povijesnoj genezi i razvoju perzijskoga naroda,
pocevsi od mitske antike i nastavljaju¢i se do kraja
sasanidskog razdoblja. Postoje dokumenti napisani na
parsiju od strane europskih istrazivaca u Indiji od 14. do
17. stoljeca, ali su ograniceni na komentare o drustvenim
i religijskim razlikama izmedu Parsa i Hindusa (Shvala,
1898: 29).

Jedina kronika koja opisuje egzodus zoroastera
iz Perzije jest Quissa-i Sanjan, napisan na perzijskome
jeziku 1600. godine u Nausariju, od strane zoroasterskog
svetenika Behmana Kaikobada. Medutim, datum ovog
dokumenta koji je mladi oko 800 godina od vremena
egzodusa, ¢ini njegovu pouzdanost veoma diskutabilnom,
posebice u pogledu kronologije. Takoder, manjka valjane
istrage ili kriticke analize dogadaja iz tog djela. Misljenja
modernih Kkriticara variraju od iznimno informativnog
dokumenta do poZeljne krivotvorine. Bez sumnje je da
je sam dokument baziran na usmenoj predaji, ali je tesko
razlikovati legendarne od povijesnih dogadaja u narativu,
jer nema drugih izvora pomoc¢u kojih bi se mogla potvrditi
istinitost sadrzaja (Shvala, 1898: 30).

Samo je djelo koncipirano kao standardno
zoroastersko razumijevanje napretka, bazirano na
kozmoloskim i eshatoloskim obrascima. Napredak je
proces pokreta kroz tri uvjeta postojanja koja su bozjom
rukom usmjerena na pobjedivanje napadaca, zloduha
Ahrimana. Sav ljudski napredak smjeSten je unutar
kozmickog napretka, od pocetnog stvaranja (bundahisn)
preko svjetskog mijeSanja (gumezisn) do Zeljenog rjeSenja
(wizarisn). Napredak je, stoga, ¢in oporavka od napada i
stremljenje ka pobjedi, cilj koji je u potpunosti izveden tek
na kraju vremena (Williams, 2009: 223).

Prema spomenutoj Kronici, oni zoroasteri koji
su se Cvrsto drzali principa svoje religije, bili su pod
teretom vjerskog progona od strane muslimana, stoga
su bili primorani napustiti Perziju i krenuti, u pocetku
prema planinama Horezmije, da bi nakon 100 godina
krenuli prema Hormuzu u Perzijskom zaljevu. Petnaest
godina kasnije, napustili su Hormuz, otplovili u sedam
brodova prema Indiji te pristigli u Diu (GudZerat), u
Sanjanu. Sljedec¢ih 19 godina proslo je dok Jadi Rana nije
zoroasterima dao azil u svome kraljevstvu Sanjan. Ova
je prica bila izloZena brojnim kontroverzama. NajviSe
rasprave otvorilo se oko pitanja: zasto su zoroasteri
uopce napustili Perziju, zatim broj ljudi koji je izbjegao

u Indiju, to¢na godina migracije u Indiju, broj migracija,
prvo naselje u novoj postojbini i povijesna autenti¢nost
Jadi Rane (Bnathena, 1943: 27).

Postoji suvremeniji osvrt na Quissa-i Sanjan koji se
tice procesa prilagodbe zoroastera na novu postojbinu
kada su se doselili u Indiju. Prema kronici Jadi Rana,
hinduisticki vladar Sanjana dao je pet uvjeta doseljenicima
kako bi se mogli naseliti na njegov teritorij. Prvi, traZio
je objasnjenje zoroasterske religije. Drugi, napustanje
perzijskog kao sluZbenog jezika i prihvacanje indijskog
jezika. Tre¢i, zamjena indijske za perzijsku Zzensku
odjecu. Cetvrti, predaja svega oruZja. Peti, sve ceremonije
vjenCanja odvijat ¢e se u vecernje vrijeme (Bnathena,
1943: 15).

Bez obzira ima li navedena prica fakti¢nu istinitost,
pojedini dogadaji sugeriraju kako su se zoroasteri, na
nacin koji je opisan, prilagodili novoj domovini u Indiji.
Gudzarati je postao primarni jezik zoroasterske zajednice,
dok je odjevni predmet sari, postao tradicionalna odjeca
zoroasterskih Zena. Zoroasteri su u novoj postojbini
postali vjerni svim vlastima, a njihov obred i obicaji
postali su blazeg karaktera u pogledu morala. Ostali su
u izolaciji sve do dolaska britanskih kolonijalista u 17.
stolje¢u. Budué¢i da su bili medijatori izmedu zapada
(Velike Britanije) i istoka (Indije), bili su i jos uvijek jesu
pozicionirani na povlastenom mjestu u drustvu (Dhalla,
1922: 381).

Zakljucak

lako obuhvacena samo do egzodusa u Indiju u 9.
stolje¢u, povijest zoroastrizma jedna je veoma burna
povijest, s mnogo uspona i padova, koja se kroz razli¢ite
gospodare transformirala svaki puta na razlicite nacine.
0d razmjerno tolerantne religije iz doba Ahemenida, do
duboko politizirane i netrpeljive za vrijeme sasanidske
vladavine. Ono $to sam zoroastrizam c¢ini jedinstvenim
primjerom u svjetskoj povijesti jest status prve
monoteisticke religije te stvaranje teze da se monoteizam
javio prvi puta kod Indoeuropljana. Medutim, unato¢
jasnom dualizmu zoroastrizma, gdje postoje samo dvije
strane i onaj koji nije na strani dobra (Ahura Mazda), na
stranijezla(Ahriman),postojiviSeprimjeraprilagodljivosti
odredenih religijskih obicaja. Zoroaster, kao prorok oko
Cijeg datuma rodenja i smrti te samog vremena u kojemu
je zivio, znanstvenici i danas polemiziraju, ¢ini zapravo
ovu religiju s relativnom malenim brojem pripadnika,
izrazito zanimljivom povijesnom zagonetkom.
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SUMMARY

The History of Zoroastrianism
until Exodus to India

Dubravko Aladi¢

Today in Europe, but also in particular parts of the
world, Christianity is a dominant religion and the teachings
of Christianity are widely known, even to the extent that
members of other religions know the basics. What the
present misses to interpret is diversity of religions, which
the initial Christian religion in the making, in the beginnings
on the new era, “borrowed” from the other, then dominant
religions in the known world. One of such, once dominant
religions of whose teachings were taken over by the followers
of the new Christian Church, is Zoroastrianism. The name
is quite unknown today, and the aforementioned religion
was the official religion of big ancient empires, such as the
Achaemenid Empire and the Sassanid Empire, which tells us
that it was the official state religion, predecessor to today’s
Islam primarily in the case of today’s Iran and to a lesser
extent Armenia, Iraq, Uzbekistan, and Pakistan. Today,
Zoroastrianism is a religion facing a total disappearance
along with the existing communities in India. Although in
insignificant number today, they left a deep mark in the
history of the religion.
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Religija stare Grcke i atenske
svetkovine u cast olimpskih
boZanstava

Sergej Filipovic

Grcka je kolijevka europske kulture i civilizacije,
a cijela ta velika kultura za svoju osnovu ima religiju.
Religija se provlacila kroz sve sfere Zivota, od umjetnosti
do poljoprivrede, od sporta do filozofije. Stoga se bogat
kulturni izricaj Grka moZe zahvaliti njihovoj Zivopisnoj
religiji, odnosno mitologiji.

Najvise o grckoj religiji, odnosno mitologiji,
saznajemo od Homera i Hezioda. Grcka se religija bitno
razlikuje od danasSnjih prevladavaju¢ih monoteistickih
religija. Njezina glavna obiljezja jesu politeizam i
antropomorfizam. Bogovi su bili ljudskog izgleda, i Sto
je jo$ vaznije, ponasali su se kao ljudi. Nisu bili savrSeni,
samo su imali ve¢e moci.

Osnova je te religije dvanaest olimpskih boZanstava.
Svako je od njih posebno i ima svoju pri¢u. Gromovnik
Zeus gospodar je neba i zemlje, Hera je njegova Zena i
zaStitnica braka. Mudri Apolon prorice Grcima sudbinu,
njegova se sestra Artemida bezbriZzno bavi lovom i brine
o Zivotinjama. Mo¢ni Posejdon ¢uva tajne mora i drZzi pod
svojom vlasti valove. Afrodita je prekrasna boZica ljubavi.
Hrabra i mudra Atena pomaZe junacima, a Demetra se
brine o plodovima zemlje. Krvolo¢ni Ares izaziva ratove, a
dobro¢udna Hestija se brine o svima. Hermes se pojavljuje
svagdje, a Hefest je sjajan kovac i graditelj.

Prica o njihovu nastanku iznimno je zanimljiva i
mastovita.

Grci su poStovanje i ljubav prema svojima
bozanstvima pokazivali izgradnjom svetiSta i hramova
posvecenih njima. Ostatke tih hramova moZemo vidjeti i
danas. Prekrasan primjer jednog grékog monumentalnog
hrama jest svakako Partenon u Ateni.

U cast bogova odrzavane su razli¢ite manifestacije.
Vjerojatno najpoznatija su Olimpijske igre, koje su se
odrzale do danasnjih dana, istina, u nesSto drugacijem
obliku. Danas je to samo Sportsko natjecanje, a u staroj
Grckoj je bilo puno vise od toga.

0 grc¢koj kulturi uci se od malih nogu. Mnogi roditelji
svojoj djeci ¢itaju grcke mitove, u osnovnoj Skoli na nastavi
povijesti gotovo cijelo jedno polugodiSte posveceno je
starim Grcima, a u srednjoj Skoli ¢itaju se grcke tragedije.
Poznavanje grcke mitologije postalo je stvar opce kulture.

12

Grcka religija

Svijet grckih bogova bio je satkan od predgrckih,
orijentalnih i onih sastojaka Sto su ih sa sobom donijeli
doseljenici. Bio je gotovo nerazmrsiva cjelina koja je
pruzala veliko mnostvo izrazajnih moguénosti.

— - o
i - !."'.'

Homer, autor llijade i Odiseje

Ova religija nije imala jedan jedinstveni izvor. Jedini
bog do ¢ijegimena je moguce do¢is odredenom sigurnoséu
jeZeus, ¢ijejeime najvjerojatnije indoeuropskog podrijetla.
Podrijetlo ostalih boZanstava ne moZe se jednostavno
odrediti. Treba se prisjetiti kako su stanovnici Grcke u
bron¢anom dobu bili u dodiru s drevnim civilizacijama
Prednje Azije. Iza tog razdoblja, nakon kraja mikenske
kulture palaca, pridosla su druga indoeuropska plemena,
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vjerojatno donosedi vlastita vjerovanja (Barnett, 2000:
133-134).

Grcka religija koju mi poznajemo tvorba je kulturne
epohe prije Homera (Hathaway, 2006: 117)(Otto, 2004:
181). Dugo razdoblje izmedu kraja mikenske civilizacije
i utemeljenje vjerovanja, koja nalazimo u Homerovim
djelima, bilo je razdoblje prilagodavanja, asimilacije novih
rituala sa starijima, stapanja razlicitih, ali c¢esto usko
povezanih boZanstava (Barnett, 2000: 134).

Zbog svih tih promjena i prilagodbi bogovi cesto
imaju viSe imena, opisuje ih se razliitim epitetima,
prikazuje na razli¢ite nacine i uz njihova imena vezu
razliciti mitovi. Mnogi njihovi epiteti i osobine zadrzavaju
lokalno obiljezje ili su spoj osobina ranijih boZanstava
asimiliranih s olimpskim bogovima. Ponekad neki epitet
jednostavno znaci nacin na koji se Stovatelji Zele obratiti
bogu u odredenom trenutku. Vjerovali su da tako poticu
bozanstvo na usredotocenje oko male, no njima vazne
molbe, koju je nekada lako udovoljavalo lokalno bozanstvo.
Vazno je bilo osloviti boga onim imenom Kkoje ¢e biti
najdjelotvornije pri davanju pomoc¢i (Barnett, 2000: 134).

Broj Zenskih partnerica dodijeljenih muskim
boZanstvima najvjerojatnije odrazava potrebu
podcinjavanja nekada mo¢nih, ranih Zenskih boZanstava
novim, muskim bogovima (Barnett, 2000: 134).

Svaki polis njegovao je vlastite rituale Stovanja
tocno odredenih bogova. Medutim, pojedina zajednicka
obiljezja ovih obreda pokazuju kako su u temelju
religioznog vjerovanja diljem Grcéke postojale neke
zajednicke pretpostavke. Radi se o politeistickom sustavu,
koji obuhvaca glavne olimpske bogove i boZice, zatim
sporedna bozanstva, kao Sto su nimfe i rijecni bogovi,
teSko odredivu skupinu poluboZanskih heroja i heroina.
Za razliku od bogova ostalih drevnih civilizacija, grcki
su bogovi gotovo svi do jednog zamisljeni u potpuno
ljudskom oblicju, osim nekoliko iznimaka, kao Sto je Pan' s
nogama divokoze (Stafford, 2004: 8).

U grckim obredima i grékom vjerovanju snazno
se istice ovdje i sad, naglasak nije na zagrobnom Zivotu
(Stafford, 2004: 8). Oblast smrti olimpskim boZanstvima
je strana i odbojna, a njihovi Stovatelji ne vrse za umrle
nikakav religiozni obred. Stovi$e, s vjerovanjem u njih
povezano je uvjerenje da mrtvi nemaju nikakav znacaj za
svijet zivih (Otto, 2004: 185).

Bogosluzje se sastojalo uglavnom od molitvi,
prinoSenja Zrtava i oCiS¢enja. Molitva se obi¢no izricala
stojedi, ruku ispruzenih prema nebu kada je bila upucena
nebesnicima, a spustenih prema tlu kada se obrac¢ala Hadu
(Flaceliere, 1979: 208).

1 Pastirsko boZanstvo Arkadije, pola Covjek - pola jarac. Bio je
lovac, glazbenik i zivi duh divlje prirode (Olalla, 2007: 88).

Zrtve kojima su se obi¢no pratile molitve sastojale
su se uglavnom od ljevanica, vina ili mlijeka, od slastica
ili Zrtvenih kolaca (pelanos) prinesenih na Zrtvenik,
odnosno od povrca i prvih plodova berbe. No najvaznije
su Zrtve bile krvne. U najstarija vremena vjerovalo se da
bogovi traZe ljudsku krv, no s time se prestalo puno prije
Homera. Posvuda su se za zrtvu klale samo Zivotinje:
ovnovi, ovce, volovi, krave, jarci, koze, bikovi i svinje.
Zrtveni primjerci morali su biti zdravi i besprijekorni, a
vodilo se rac¢una i o njihovom spolu i boji dlake. BoZicama
su se Zrtvovale obi¢no Zenke, nebesnicima bijele ili svijetle
zivotinje, a boZanstvima podzemlja crne ili tamne. Zrtveni
obred obi¢no se odvijao u zoru. Zrtvenik je bio oki¢en
cvije¢em i lisnatim vijencima. U bijelo odjeveni svecenici
i svi prisutni imali su ovjencane glave. I sama je Zrtva
bila oki¢ena vjenc¢i¢ima i vunenim trakama. Zrtva i svi
prisutni bi se posuli lustralnom vodom radi oci$¢enja. Na
zrtveniku je bila zapaljena vatra u koju bi sveéenik bacio
pregrst jeCmenog zrnja i pramen dlaka odrezanih sa glave
Zrtvene zivotinje. Kad bi izgovorio molitvu, svecenik bi
povukao glavu Zrtve nagore i jednim joj potezom noza
prerezao grkljan, usmjerivsi mlaz krvi na Zrtvenik. U ve¢ini
slucajeva bogu u cast se spaljivao samo djeli¢ Zivotinje,
jer se smatralo da bogovi vole miris gorenja mesa. Ostalo
se meso podijelilo sve¢enicima i vjernicima (Flaceliere,
1979: 209-210).

Najcesce zabiljeZene molitve ticu se uspjeha u bitci,
bogate Zetve i rodenja zdrave djece, a osoba koja upucuje
molitve i koja trazi njihovo ispunjenje pritom obicno
podsjeca bozanstvo na svoje prethodne Zrtvene darove i
obecava ih jo$ u buduc¢nosti.

Svijet grckih bogova utjelovio je prirodne i
drustvene sile $to vladaju Zivotom ljudi te je uistinu bio
basnoslovan. Grci su ga stvorili na sliku i priliku vlastitoga
svijeta, a bogove tako da nalikuju na njihove vladare. Sve
su to jos uvelicali, ali samo do te mjere da taj svijet ne
postane neljudski savrSen. Postojao je netko mo¢niji od
bogova, usud (Zamarovsky, 1974: 41).

Bogovi su bili besmrtni, a uz to i vjecno mladi. To
je bila ¢eZnja gotovo svih ljudi. Bogovi nisu bili vjecni jer
su se rodili slicno kao i ljudi. Bili su gotovo sveznajudi, a
teorijski i sveprisutni. Nisu bili savrSeni. Imali su ljudske
CeZnje i strasti pa i ljudske nedostatke, a Cinili su i ljudske
pogreske (Zamarovsky, 1974: 41-42). Kao samo jedan od
brojnih dobrih primjera njihove nesavrSenosti i ocitih
nedostataka moZe se uzeti Herino bacanje vlastitog sina
Hefesta s Olimpa iz razloga sto je bio ruzan (Kun, 1971:
56-57).

Za razliku od bogova drugih religija, gr¢ki bogovi
nisu vje¢no bili stroga izraza lica, ve¢ su se znali i
nasmijati. Prema ljudima su bili i ljubazni i neuljudni,
a c¢esto nepredvidljivi. Stitili su ljude i progonili ih,
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kaznjavali ih i nagradivali, dopustali im da na njih utjecu
svojim molitvama i darovima. Bilo je mnogo bogova, ali
povlasten je status imalo dvanaest boZanstava s Olimpa
(Zamarovsky, 1974: 41-42).

Greki se Zivot vodio uz osjecaj da su bogovi mozda
nazocni, u halabuci oluje ili stresu bolesti, u ratnim
oblacima prasine ili na dalekim brezuljcima, pogotovo u
sjaju podnevna sunca. Bogovi i bozice navodno su ponekad
vodili ljubav sa smrtnicima, znali su voljeti djecu, njihove
ljubavnice nisu uvijek bile djevice, a obavezno bi im
napravili djecu ¢im bi spavali s njima (Fox, 2008: 43-44).

Greki bogovi ne govore o sebi samima. Nikakva
dogma ne izrice u ime tih bogova ¢ime ih valja smatrati,
kako se postavljaju prema covjeku i Sto im je on duzan.
Nikakva sveta knjiga ne propisuje Sto bi se moralo
bezuvjetno znati ili vjerovati. Svatko smije o
bogovima misliti na vlastiti nac¢in, samo ako
im ne uskracuje posStovanje prema starim
obicajima (Otto, 1998: 28-29).

Grk je tek u prisutnosti boga siguran
u svoju snagu, svoju sposobnost, sebe sama,
i tek se u prisutnosti boga svemu tome
raduje. Njegov osjecaj veli¢ine i svijest o
blizini bozanskog jedno je te isto (Otto, 1998:
51). Greki bog nije gospodar, nije volja koja
zapovijeda. On kao bog zahtijeva priznanje
i iskazivanje posStovanja, ali ne bezuvjetnu
poslusnost, a joS manje slijepo vjerovanje
(Otto, 1998: 84-85).

Greci za religiju uopée nisu imali rije¢. Biti poboZan, to
je za Grka znacilo kultno $tovanje nebesnika i nista viSe. O
bogovima se nije moralo misliti kao o osobito moralnima.
Zbog toga njihov gnjev ne mora imati pocinjenje nekog
grijeha kao razlog. Covjek taj gnjev uopce i ne osje¢a kao
kaznu, nego samo kao zlu sre¢u. NajceSce se razgnjeve kad
smrtnik umisli kako im je ravan, a njihova daleko najjaca
pobuda je zavist (Friedell, 2001: 61-62).

Politeizam grcke religije obiljezilo je nekoliko
¢imbenika. Kao prvo, relativno umanjen broj olimpskih
boZanstava zajednic¢kih svim Grcima, uz koja su postojala
i niza boZanstva, bozanski heroji, muski i Zenski demoni.
Zatim je tu ogorcCenost svemoguceg boga prema usudu,
izrazit antropoformizam bozanstava koji podrazumijeva
istanc¢anu razinu obrade ideje o nadc¢ovjeku i samim time
ograni¢enost misticizma. JoS jedan vazan c¢imbenik je
nedostatak organiziranja klera u kastu jer su svecenici
i svecenice bili samo kultni izaslanici, a ne cuvari
pravovjerja. Nedostatak svetih tekstova bio je nadomjesten
izdasnim mitoloSkim naslijedem iz kojega su knjiZevnici,
filozofi i pjesnici mogli crpsti prema slobodnom izboru i
interpretaciji (Durando, 1999: 80).

Grci su prema drugim religijama i drugim bogovima

sigurnos$¢u poistovijetiti s nj

bili tolerantni. Nikad nisu postali misionari svojih bogova,
niti su se zbog njih upustali u ratove (Zamarovsky, 1974:
48).

Radanje bogova

NasSe poznavanje drevnih grékih mitova oslanja
se na djela pisaca koji su zivjeli u IX. i VIIL st. pr. Kr. Uz
to je potrebno prihvatiti i ¢injenicu o nemoguc¢nosti
utvrdivanja identiteta prvih pripovjedaca tih prica ili
njihovih promjena tijekom stolje¢a do trenutka kad su
bile zapisane. Do odredenih spoznaja mozemo do¢i i kroz
djela gravera, kipara i slikara, ali ih ipak moramo povezati
sa zapisanim pri¢ama kako bismo ih mogli s djelomi¢nom
ima (Barnett, 2000: 142).

e e————

Ples muza na Helikonu

Nakon Homerovih junackih epova zapisanih u Joniji,
pjesnik zvan Heziod iz Beocije na kopnenom dijelu Grcke,
napisao je didakticke epove tj. epove s poucnim ciljem.
Jedan od njih, napisan negdje u VIII. st. pr. Kr,, nazvan
je Theogony ili Stvaranje bogova. Heziodov mit sadrzi
elemente huritske, mezopotamske i egipatske mitologije
(Lisicar, 1971: 118). To je zapravo teorija o postanku
svijeta, u njoj pjesnik prepricava pri¢u o nastanku svijeta
kao i radanje boga Zeusa te svete rase bogova. U tom epu
on je sazeo nekoliko mitova koji su na tu temu postojali u
njegovo vrijeme, medu kojima su neki potjecali iz raznih
drugih kultura. Vjerojatno je i on sam nesto dotjerao ili
doradio, no to je najsveobuhvatniji tekst koji postoji medu
grékim mitovima o stvaranju svijeta (Barnett, 2000: 142).

Apolodor u svojem djelu Bibliotheke iz I1. st. takoder
piSe o zacetku i ranoj povijesti Svijeta (Apolodor, 2004: 5).

Prema grc¢kim predodZbama, na svijetu prvobitno
nije bilo ni bogova ni ljudi. Nije, strogo uzevsi, postojao ni
sam svijet. Postojao je samo beskrajan svemirski prostor
ispunjen kaosom elemenata bezoblicne pratvari, ¢ija je
personifikacija Kaos (Zamarovsky, 1974: 42).

Nakon Kaosa, ali ne kao zbrke, ve¢ kao jedne vrste
zjapeCe praznine, dosli su Geja ili Ge (zemlja) i Tartar
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(mra¢no mjesto ispod zemlje) iza kojih je slijedio Eros
(ljubav). Zatim su No¢ i Ereb (tama) izasli iz Kaosa. No¢ je
rodila Dan i Eter (zrak iznad nas), nakon $to ih je zacela s
Erebom uz pomo¢ Erosove mo¢i. Nakon toga je sama, bez
pomoci partnera, Gejarodila Urana (nebo) sebiravnaisvog
tjesitelja te onoga koji ¢e budué¢im bogovima omoguciti
mjesto stanovanja. Nakon toga je rodila planine i more. Sa
suprugom kojeg je sama stvorila, Uranom, zacela je i rodila
Okeana. Ime se Okean nije odnosilo na veliko more, ve¢
Siroku rijeku koju su Grci zamisljali u neprestanom toku
oko njihove percepcije zemlje kao ravnog koluta ispod
kojega su lezali tajanstveni krajevi (Barnett, 2000: 142).
Kod Homera mozemo nac¢i da je Okean neko¢ imao vazniju
ulogu u nekoj alternativnoj kozmologiji. Mozda je Okean, a
ne Posejdon, kasniji bog mora, prvi ponio Homerov naziv
zemljotresac, zemljonosac, jer Okean okruzuje zemlju
i drzi je na mjestu. To se moZe povezati sa norveSkom
mitologijom, gdje zemaljska zmija radi to isto te moze i
potresti zemlju (Pinsent, 1985: 10).

[z braka Urana i Geje rodila su se i druga djeca: Koej,
Krej, Japet, Hiperijon, Teja, Reja, Temida, Mnemozina,
Tetida, Feb i Kron. Ta su djeca poznata kao Titani, likovi
iz vrlo udaljene proslosti koji se rijetko spominju u dobro
poznatim grékim mitovima. Vlada opée misljenje o njihovoj
mogucoj ulozi kao dalekih uspomena predgrckih duhova
prirodnih sila neba i zemlje. Tri muska lika iz grupe Titana
- Kron, Okean i Japet, opcili su s tri Zenska lika - Rejom,
Tetidom i Temidom, te imali djecu. Geja je zatim rodila
tri ¢udoviSta, neugodne, ali vjeste i poduzetne Kiklope,
nazvane tako jer je svaki imao samo jedno okruglo oko na
sredini Cela, i jo$ tri neopisiva storuka sina s pedeset glava,
nazvanih Koto, Gij i Brijarij (Barnett, 2000: 142-143).

Tu Heziod sa opisa rodenja prelazi na opise
zbivanja. Uran je mrzio sinove koje mu je Geja rodila te ih
je sakrio natrag u njezinu utrobu. Ona je trpjela njihove
strasne udarce dok ih je s mukom nastojala izbaciti te je
skovala plan kako se osloboditi patnji. Oblikovala je moc¢an
srp i pozvala u pomoc¢ svoje sinove (Barnett, 2000: 143).
Najprije je nacinila kremen i od njega srp te pozvala djecu
da se osvete svom opakom ocu koji tako ruzno postupa
s njima. Ali samo je najmladi od njih, Kron, bio dovoljno
hrabar da se odazove i obe¢a majci da ¢e je poslusati. Geja
ga je uzela u svoju postelju i stavila mu srp u ruku. Kad se
Uran vratio, donijevsi sa sobom no¢, pozudno je legao na
Geju koja se protegla pod njim (Pinsent, 1985: 10). U tom
se trenu Kron primakao, odsjekao oceve genitalije i bacio
ih daleko od njega. Kapi su krvi s njih pale na Geju i kao
posljedicu toga, godinu dana kasnije rodila je jos vise djece:
Erinije (Furije), divove i nekoliko nimfi. Odrezane Uranove
genitalije pale su u more, gdje su okruzene pjenom, plutale
dugo vremena. Iz pjene je izronila prekrasna djevojka, koja
je noSena vjetrom i valovima stigla do Citere, a zatim do
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Cipra gdje je stupila na tlo. Trava je nicala ispod njenih
stopala dok je izlazila na obalu. Bila je to boZzica Afrodita, a
Ljubav i Zudnja isle su za njom kao njezine stalne pratilje
(Barnett, 2000: 143-145).

Heziod nastavlja opisivati potomstvo Titana, no to
nije toliko vazno za ovaj rad, sve dok ne dode do Krona.

Kron je nametnuo brak svojoj sestri Reji. Njihova su
djeca bila: Hestija, Demetra, Had, Hera, Posejdon i Zeus.
Kron je od svojih roditelja Urana i Geje saznao kako ¢e ga
jedan od njegovih sinova jednoga dana poraziti. Zbog toga
je, suprotno postupku svoga oca, koji je svoju djecu gurnuo
natrag u utrobu njihove majke, Kron progutao svakog od
svojih sinova ¢im su se rodili. Njihova je majka Reja tesko
patila, upravo onako kako je Geja trpjela fizicke bolove.
Kada je Reja trebala roditi posljednjeg sina, Zeusa, obratila
se za pomoc¢ svojim roditeljima, Uranu i Geji, kako bi joj
pomogli sakriti cedo. Oni su je poslali na Kretu, gdje je
pristala dojiti i njegovati dijete. Tako se Zeus rodio na Kreti
u mjestu Liktos. Cim se rodio, Reja ga je sakrila duboko
pod zemlju u prostranu spilju na planini Egejon, zatim
uzela golem kamen, umotala ga u uvoje od pelena i dala
Kronu. Kron je pretpostavivsi kako se radi o njegovom
posljednjem sinu kamen progutao (Barnett, 2000: 145-
146).

Mladi je Zeus brzo napredovao u snazi i ljepoti. Reja
je ipak nekako uspjela nagovoriti Krona da povrati djecu
koju je prije progutao. Najprije je povratio kamen kojega
je zadnjeg progutao. Njega su postavili na Sveti Pito (Delfi)
u usjek ispod gore Parnas kao za¢udan znak za muskarce.
Kada su mu braca bila oslobodena iz oceve utrobe, Zeus
se vratio i oslobodio stri¢eve, cudoviSnu djecu Urana, iz
okova u koje ih je Kron iz zavisti zbog njihove snage ranije
okovao i zatocCio. Zarobivsi Kiklope i ¢udovista, koja su bila
njegova braca, Kron je zauvijek izgubio njihovu lojalnost
(Barnett, 2000: 146-147).

Izbio je rat izmedu mladih bogova i Titana. Mladi
su se bogovi nastanili na Olimpu, a Titani na planini Otris.
Strasna je bitka trajala deset godina. Zemljom su bjesnile
oluje, potresi, poplave i suse. Kako bi se rat okoncao,
bogovi s Olimpa nahranili su Sestero ¢udovisne Kronove
brace svojom hranom, uglavnom nektarom i ambrozijom
te ih zamolili za pomo¢. Kiklopi, zahvalni zbog slobode, dali
su Zeusu ,strijelu groma“ i munju, Sto je postalo njegovo
karakteristi¢no trajno oruzje. Njihova tri brata s mnogo
ruku, koristeéi svoju snagu, bacili su golemo kamenje na
Titane i zatocili ih u Tartar, toliko duboko u zemlju koliko
je nebo iznad nje. Nakon $to su vidjeli sudbinu Titana, za
odmazdu, Gejino potomstvo, divovi (Giganti), pobunili
su se protiv bogova u jo$ jednoj ostroj bitci, poznatoj kao
Gigantomachy, u kojoj je smrtnik Heraklo dosao u pomo¢
bogovima te je ona bila dobivena. Geja, zatim s Tartarom
rodi svoje zadnje dijete, mo¢nog Tifona, cudoviSte sa




stotinu zmajskih glava koje su sve bljuvale vatru, tako da
je zemlja stenjala, a more kljucalo. Zeus je napao ¢udoviste
svojim gromovitim strijelama i napokon, osakativsi ga i
pobijedivsi ga, zakovitlao dolje u Tartar (Barnett, 2000:
147).

U pri¢i o rodenju u slijedu bogova ima dosta
nedosljednosti. Znanstvenici smatraju daje to zbog toga sto
su u tu pricu ukljucene elementi iz razli¢itih kultura. Tako
se moZe usporediti kastracija Urana s pricom sa Srednjeg
[stoka koja postoji u hetitskim tekstovima. Najvjerojatnije
je proSirena od strane Hurita, a potjece iz Babilona. Geja i
Reja, koje brigu o djeci stavljaju ispred muzeva, mogu se
povezati sa Zenskim bozanstvima minojske Krete. Titane
je tesko objasniti jer kao cjelina ne igraju vaznu ulogu u
grckoj mitologiji. Jedino je Kron neSto znacajniji. To se
najc¢eSce objasnjava spominjanjem poetskog susretanja
s ranijim ustrojem vjerovanja, koje je iScezlo pri pojavi
novoga. Bogovi koji su pobijedili Titane bili su bogovi u
koje se vjerovalo u Heziodovo vrijeme. Oni su, pobijedivsi
u ratu, preuzeli mo¢, preustrojili vjerovanje i zakopali
stare ideje zauvijek. Kaos, Geja i Eros bile su prve pojavne
stvari te nije postojao jedinstven princip koji je stvorio
sve. Svi bogovi iz ove price o rodenju bogova jesu Gejini
potomci. Iznimka je samo Afrodita. Kretanje od jednog
sklopa vjerovanja prema drugom mozemo vidjeti na djelu
u nacinu na koji je kult Geje, bozZice zemlje, zamijenjen
kultom Olimpljanina Apolona u Delfima (Barnett, 2000:
147-148).

Olimp i bogovi

Kad se u mitologiji govori o sjediStu bogova,
dosljedno se misli na Olimp, no nije potpuno jasno kako
je to mjesto zamisljeno. Prema Ilijadi, bogovi ondje imaju
svoje domove koje im je izgradio Hefest, gdje stoluju
uz pratnju Apolonove lire i pjesmu Muza. To je mjesto
vjerojatno planina, jer ima vrhove, a ponekad je i snjezna.
Iz Odiseje pak, mozZemo shvatiti da je Olimp negdje iznad
svih planina gore na nebu (Stafford, 2004: 52).

Brojne planine u Grckoj nose naziv Olimp, no
pretpostavlja se da se za dom bogova smatrala ona na
granici izmedu Tesalije i Makedonije, a uzdiZe se do visine
2917 metara (Stafford, 2004: 42).

Vrijeme su bogovi tamo provodili u zabavi i izobilju.
Sastajali su se na gozbama gdje su se posluzivali ambrozija
i nektar, dok se vrSenjem svojih duZnosti nisu previSe
opterecivali (Zamarovsky, 1974: 42).

Njihove palace su bile skromne, sva sluzincad
se sastojala od samo tri osobe, Hebe, Iride i Ganimeda.
Nektar i ambrozija su ocito vrlo priprost uzitak, neobi¢no
materijalisticki pojmovi, jednako kao i ihor, krv bogova
(Friedell, 2001: 56).

Pocetkom VI. st. pr. Kr. jedna poslijehomerska
himna opisuje kako bogovi uzivaju u liri i pjesmi na planini
Olimpu. Sve muze, kaZe himna, ,,pjevaju antifonski svojim
lijepim glasom o besmrtnim darovima bogova i patnjama
smrtnika, o svemu $to ljudi dobivaju od besmrtnih bogova
dok Zive bezumno i bespomoc¢no, ne nalazeci lijek protiv
smrti ni Stit protiv starosti” (Fox, 2008: 42).

Olimpskim bogovima pripadaju: Zeus, Hera,
Posejdon, Demetra, Apolon, Artemida, Afrodita, Hermes,
Atena, Ares, Hefest i Hestija. Ukupno ih je dvanaest.
U V. st. pr. Kr. Dioniz postaje umjesto Hestije jedan od
dvanaestorice olimpskih bogova (Juri¢, 2001: 72).

Heba, kéi Zeusa i Here, bila je peharnik na Olimpu,
ali nije pripadala skupini dvanaest bogova (Cavendish,
Ling, 1989: 124).

Na Olimpu su vecinu svog vremena provodile i
Muze, boginje devet umjetnosti (ako u tom trenutku nisu
bile na Parnasu ili na Helikonu), Harite, boZice privlacnosti
i ljepote, te Hore, bozice reda u prirodi i u drustvu. Sve su
bile Zeusove kéeri. Mnogi bogovi nikad nisu dospjeli na
Olimp. Bili su to uglavnom bogovi niZeg podrijetla, razni
demoni i ¢udovisSta (Zamarovsky, 1974: 46).

No i nekoliko mo¢nih bogova i boZica Grcke nikada
nisu postavljeni medu olimpsku dvanaestorku. Pan se
zadovoljio Zivljenjem u seljackoj Arkadiji. Had, Perzefona
i Hekata su znali da njihova nazo¢nost na Olimpu nije
pozeljna, a Geja je bila prestara i previSe se prilagodila
obiteljskom Zivotu svojih unuka i praunuka (Graves, 2003:
71).

Na Olimp su dospjeli i neki ovozemaljski sinovi
bogova, uglavnom Zeusa, i to na poziv (Tantal) ili zbog
svojih junackih djela (Heraklo). Neki su bogovi morali
napusti Olimp jer se ondje nisu ponasali kako treba, kao
na primjer bog gluposti Momos, koji se usudio kritizirati
samog Zeusa (Zamarovsky, 1974: 46).

Svaki bog Olimpa ima svoj vlastiti karakter, a
razlicit od svih ostalih, no Zeusu ipak pripada jedinstvena,
sveobuhvatna veli¢ina (Otto, 1998: 80-81).

Svetkovine

PridrZavanje religijskih obicaja starim je Grcima
bilo od temeljne vaznosti. Ovim se obredima izrazavao
odnos izmedu bogova i smrtnika. U svakodnevnom zivotu
pojedinci su se molili i prinosili male darove boZanstvima
koja su bila na ¢elu njihova doma, dok su institucije drzave
pocinjale drevne poslove molitvama, izlijevanjima vina i
Zrtvovanjima. [ za Zene i za muskarce postojali su obredi
koji su obiljezavali svaki stupanj u njihovim Zivotnim
ciklusima, od rodenja, preko odrastanja i Zenidbe ili udaje
pa do smrti. U trenutcima osobne krize ponekad je trebalo
posijetiti svetiSte za izljeCenje ili potraZiti savjet od vraca,
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a brojni ljudi odabrali su uvodenje u neki tajni kult. Svaki
grad imao je vlastiti kalendar svetkovina, a vjerojatno su i
manje zajednice imale svoje religijske programe (Stafford,
2004: 115).

Cetiri sveti$ta - mjesta odrzavanja
svehelenskih igara

Pojedine svetkovine koje su se odrzavale u manjim
mjestima ili u gradovima obuhvacdale su i atletska
natjecanja, medu kojima su najpoznatije Svehelenske igre
koje su se odrzavale u blizini velikih medudrzavnih svetista.
Najstarije su bile igre u Zeusovu cast u Olimpiji, osnovane
776. pr. Kr. Do tog vremena Olimpija je bila svetiSte koje je
sluZilo lokalnoj zajednici, no s pocetkom Olimpijskih igara,
ono postaje svetiSte za sve Grke (Osborne, 2003: 97-98).
Njih slijede Pitijske igre za Apolona u Delfima, utemeljene
586. pr. Kr, Istmijske (Istamske) igre za Posejdona
osnovane 580. pr. Kr. te Nemejske igre za Zeusa iz 573.
pr. Kr. Olimpijske i Pitijske igre odrzavane su jednom
svake cetiri godine, Istmijske i Nemejske svake dvije
godine, a izmedu Grci izmisljaju tzv. kolanje (periodas).
Posebne pocasti dodjeljivale bi se pobjednicima kolanja
(periodonikos), odnosno pojedincima koji su pobijedili
na svim Cetirima igrama. Nagradama za Svehelenske igre
nije bila svojstvena materijalna vrijednost. Umjesto toga,
pobjednik svakog natjecanja dobio bi krunu (stephanos)
izradenu od biljke koja je mitoloSki vezana uz svetiSte
na kojem se odrzavaju igre. Dobivale su se divlja maslina
u Olimpiji, lovor u Delfima, bor u Istmu, a divlji celer u
Nemeji (Stafford, 2004: 122-123).

Atenske svetkovine

Atenske svetkovine izabrane su jer je Atena jedan
od glavnih simbola cijele Grcke i polis koji je svojim
politickim i kulturnim razvojem uvelike pridonio razvitku
europske civilizacije. Sluzbena, gradanska i vjerska godina
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pocinjala je u srpnju, u mjesecu hekatombeonu, koji se
isprva zvao kronion, jer se dvanaestog dana toga mjeseca,
u sklopu zavrsnih svecanosti slavio Kron, otac Zeusov,
i njegova Zena Reja, majka bogova. Tada bi se gospodari
i robovi okupili na bu¢noj gozbi u krilu obitelji, no ta je
svetkovina imala znacaj drzavnog i nacionalnog praznika
(Flacelier, 1979: 212).

Potkraj hekatombeona padale su Panateneje, veliki
nacionalni praznik u Cast boZice Atene, zastitnice drzave
i grada. Taj je praznik trajao dva dana, no svake cetvrte
godine slavljen je osobito slavno i trajao je najmanje
Cetiri dana. Odrzavala su se i borilacka natjecanja, a
najpoznatije su bile utrke s bakljama, lampadedromie.
Pobjednici su kao nagradu dobivali ulje svetih Ateninih
maslina u amforama, koje su bile ukrasene likom Atene
Promahos (Prvoborkinje) i prikazom samog natjecanja na
kojem je nagrada osvojena. Zatim se odvijao veliki obredni
ophod koji je prolazio srediStem Atene svecano noseci
na Akropolu peplos, koji su svake godine vezle izabrane
djevojke, a kojim je na kraju trebao biti zaogrnut Atenin
kip. Svecenici i svi drzavni staleZi takoder su bili u povorci
u pratnji efeba na konjima. Kada bi dosli na Akropolu, pred
drevnim hramom Atene Polias (Zastitnice DrZave) prinijeli
bi Zrtvu: Cetiri vola i Cetiri ovna, a zatim bi na velikom
Zrtveniku ispred Partenona zaklali toliko goveda koliko je
bilo potrebno da se nahrani cijeli grad. Vjerojatno je upravo
ta hekatomba i dala novo ime tom mjesecu hekatombeonu
(Flaceliere, 1979: 212-213).

U boedromionu (rujnu) slavile su se Eleuzinske
misterije i Boedromie, svetkovine u Cast Apolona
Boedromie (Pomagac u Boju). Na taj se blagdan prinosila
Zrtva i organizirala povorka (Flacelier, 1979: 213).

Svecanostima je najviSe obilovao mjesec pianopsion
(listopad). Sedmoga dana tog mjeseca slavile su se u cast
Apolonu Pianopsije, svetkovine sjetve s prastarim i vrlo
zanimljivim obredima: bogu se prinosilo na dar jelo od
graha (pyanos) i drugog povrca, a zatim se u povorci kao
talisman plodnosti nosila maslinova grancica oki¢ena
vunicom i plodovima, a radosni je djecacki zbor pjevao:
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yha grani vise smokve, svjeze pecen hljeb, pun lonci¢
slatkog meda, finog ulja sud i pehar ¢istog vina za okrepu
i san” (Flacelier, 1979: 213).

Jedanaesti, dvanaesti i trinaesti dan pianopsiona
svetkovale su se Tesmoforie u Cast Demetre Tesmoforos,
koja je bila zaStitnica sjetve i Zenske plodnosti. Toj su
svecanosti prisustvovale samo udane Atenjanke, dok
muskarci uopée nisu imali pristupa. Zene su se spremale
za nju odricuci se seksualnog odnosa na nekoliko dana.
Prvoga dana zvanog anod (uzlazak), iskapani su i iznoSeni
na svjetlo dana ostaci posvecenih predmeta (odojaka,
figura spolnih udova i zmija izraZenih od tijesta) Sto su
bili zakopani Cetiri mjeseca prije. Taj obred poljodjelskih
vradzbina sli¢an je onome $to su ga u ¢ast boginje Atene
vrsile djevojcice zvane arefore. Drugoga dana, Koji se
zvao nesteja (post) Zene nisu uzimale nikakvu hranu.
Treceg dana zvanog kaligeneja (ljeporodni), darivali su
se Demetri raznovrsni plodovi kao i kaSe i sirevi. Zatim
su se medusobno dobacivale opscene posalice, igralo se
figuricama u obliku Zenskog spolovila, jele kostice nara i
Sibalo se zelenim grancicama. Sve su to bili obredi u svrhu
povecanja plodnosti (Flacelier, 1979: 214).

Tridesetog dana pianopsiona, Atena Ergane
(Radnica), zastitnica rukotvoraca, i Hefest, bog kovaca,
primali su za Halkeje poklonstvo obradivaca mjedi
(halkeis), kovaca, kotlara i drugih obrtnic¢kih staleZa.
Rukotvorci su, po ugledu na poljodjelce koji su Zrtvovali
prve plodove svoje ljetine, rado prinosili na dar neku
vlastitu izradevinu, napravljenu posebno za boZicu
(Flacelier, 1979: 214-215).

U mjesecu posejdeonu (prosincu) svetkovina Haloe
(od halos - gumno, Zito) odrZavala se zato da se zastiti
sjeme koje klija pod zemljom, kao Sto je svrha Tesmoforia
bila da pospjesi sjetvu. Tom se prilikom Zrtvovalo Demetri,

njezinoj kceri Kori i Posejdonu, koji je dao ime tom
mjesecu, a koji je bio bog zemlje i podzemlja prije nego
Sto je zagospodario morem. Muskarci nisu imali pristupa
Halojama, osim nekih odli¢nika koji su nadzirali odvijanje
obreda. S druge strane, u njima su mogle sudjelovati
i hetere, iako im je kao i muskarcima bilo zabranjeno
da prisustvuju Tesmoforijama. Obredi su se, po svemu
sudedi, vrtjeli oko muskog spolnog uda, falusa (Flacelier,
1979: 215).

Ugamelionu (sijeCnju), mjesecuvjencanja (gamosa),
slavile su se Gamelije ili Teoganije, u ¢ast Zeusova i Herina
braka. U istom mjesecu slavile su se i Leneje, Dionizove
svetkovine. lako neki misle da se radilo o sve¢anosti u ¢ast
vinske presSe (lenos), radilo se o orgijastickoj svetkovini
leneja, $to je drugo ime za menade ili bakantice. One su
na svetom prostoru Lenejona izvodile raspojasane i divlje
plesove. Ta je svetkovina obuhvacala i kazaliSne predstave
jer je Dioniz bio zastitnik predstava (Flacelier, 1979: 216).

U antesterionu (veljac¢i) odrzavala se joS jedna
svetkovina u Dionizovu cast. Antesterije su se odrzavale
jedanaestog, dvanaestog i trinaestog u mjesecu. Prvog
dana tog trodnevnog praznika zvanog Pitoigija (Otvaranje
¢upova), otvarali su se glineni ¢upovi s vinom od jesenje
berbe. Toga ili sljedeteg dana, zvanog Hoes (vr¢ za
nalijevanje vina), odrzavalo se natjecanje ispicutura. Na
dani znak trubom pocinjao bi natjecanje u brzom ispijanju
vina iz vrcéa. Pobjednik je dobivao vijenac od liS¢a i vina.
Drugoga se dana organizirala povorka koja je pratila
Dioniza, smjeStenog u kolima ladastog oblika. Sudionici
povorke nosili su maske, a ulogu boga vjerojatno je igrao
arhont. Tre¢i dan svetkovina, zvan Lonci (hytroi), bio je
sasvim drugacijeg karaktera, bio je posveen mrtvima



ili umiru¢ima. U glinenim loncima pripremalo se povrée
i kaSe od raznoga zrnja, panspermiji, koje je trebalo
pojesti prije mraka, a glavna je Zrtva prinoSena Hermesu
Psihopompu, pratiocu duSa u podzemni svijet. Na kraju
treceg dana vikalo se: bjeZite Kere (boginje smrti), prosle
su Antesterije!(Flaceliere, 1979: 216-217).

Antesterion je bio i mjesec Hloja, proslave Demetre
Hloe, i Diazija, najveée atenske svetkovine u Cast Zeusu
(Flaceliere, 1979: 217).

Tijekom mjeseca elafeboliona (ozujka) koji je
oznacavao svrSetak zime i pocetak proljeca, prinosile
su se Zrtve zahvalnice Ateni, Proharisterije, a iznad
svega slavile su se Velike Dionizije, $to je poslije Leneja
predstavljalo drugu kazaliSnu “sezonu”, koja je privlacila
mnogo stranaca jer su s dolaskom ljepsih dana brodovi
ponovno plovili Egejskim morem. S tom svetkovinom
po sjaju su se mogle mjeriti jedino Velike Panateneje.
Trajale su pet dana. Devetog dana elafeboliona izvodeni
su ditirambi, desetog komedije, a od jedanaestog do
trinaestog dramske trilogije, svaka s jednim satiricnim
komadom na kraju (Flaceliere, 1979: 217).

Sesnaestog dana mjeseca munihiona (travnja)
odrzavale su se Munihije, s povorkom u Cast Artemide,
u kojoj su se nosili kolac¢i okruzeni goru¢im bakljama
(Flaceliere, 1979: 218).

U targelionu (svibnju) slavile su se Targelije,
u Cast Artemidina brata Apolona, iskupitelja grijeha.
Sestoga dana u mjesecu, prvog dana svetkovine, grad
je bio ocis¢en obredom koji dosta podsjeca na zidovski
ritual s jarcem otpuStenja. Dva su covjeka (farmakoi)
trcala ulicama grada, dok su ih ljudi udarali smokvinim
grancicama i stabljikama morskog luka (skilla), istjerujuci
iz grada zajedno s njima i grijehe (miasma), koje su ovi
simbolicki nosili u sebi. Sedmog u mjesecu Apolonu se na
Zrtvu prinosio targel, tj. hljeb ili kasa od Zita, dar u prvim
plodovima nastupajuce Zetve (Flaceliere, 1979: 218).

Plinterije, svetkovina Atenine kupelji, odrZavala se
25. dana targeliona. Tada se stari drveni Kip boZice Atene
Polias nosio u luku Faler gdje se uranjao u more zajedno
s peplosom. Boginji su se nakon toga prinosili suhi kolaci i
suhe smokve. Ta je kupelj vrijedila kao ocisc¢enje cijeloga
grada, a to ga je trebalo uciniti dostojnim boZanske
naklonosti prilikom Zetve (Flaceliere, 1979: 218).

U posljednjem mjesecu atenskog kalendara,
skiroforionu (lipnju) odrzavale su se Skiroforije, svetkovine
s jos nedovoljno objasnjenim obredima prilikom kojih se,
po svoj prilici, prinosila zajednicka zrtva Demetri, njezinoj
kéeri Kori, Ateni i Posejdonu. Odrzavale su se i Dipolije
ili Bufonije kad se Zeusu Zrtvovao vol koji se koristio za
oranje. Zatim Aretoforije, sveCanosti u cast Atene, za koje
su djevojcice zvane arefore vrsile obrede dosta sli¢ne
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ritualu prvog dana Tesmoforia (Flaceliere, 1979: 218).
Preostali su jo$S matagejtnon (kolovoz) i

majimakterion (studeni), u kojima je zasigurno bilo
vjerskih ceremonija, no u dokumentima ima vrlo
malo spomena o blagdanima u tim mjesecima, tj. o
Metagejtnijama i Majimakterijama. 1z navedenog mozemo
vidjeti da se u Ateni svetkovalo kroz cijelu godinu
(Flaceliere, 1979: 218).

L

Kip boZice Atene

Zakljucak

Grcka se religija sastoji od orijentalnih, predgrckih
i doseljenickih sastojaka. Ona grcka religija koju mi
poznajemo tvorba je kulturne epohe prije Homera.
Obiljezavaju je politeizam i antropomorfizam. Stari Grci
zamiSljaju bogove u ljudskom obli¢ju, $to nije neobi¢no
kad se u obzir uzme ljudska psiha koja nastoji razumjeti
tvorce Zivota i smrti, a moze li to biti lakSe nego davajuci
im ljudska obiljezja. Iz tog su razloga gréka boZanstva, za
razliku od bozZanstava prevladavaju¢ih monoteistickih
religija, nesavrSena. Gréka su boZanstva strastvena,
osvetoljubiva, darezljiva, nepredvidljiva ili jednom
rijecu, ljudska. Moral je grckih boZanstava drugaciji pa
su brac¢ne nevjere u njihovim brakovima ceste, Sto je npr.
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u kr$¢anstvu nezamislivo. Ono Sto ih najviSe odvaja od
Covjeka je njihova besmrtnost.

0 grckoj religiji mnogo govori i to Sto Grei nisu imali
rije¢ za religiju. TeSko se moZe govoriti o organiziranoj
religiji u smislu organiziranosti kr§éanstva ili islama. Nisu
postojale niti svete knjige, a sveéenici nisu bili organizirani
u kaste. BogosluZje se uglavnom sastojalo od molitvi i
prinoSenja zrtava. Grei su prema drugim religijama bili
tolerantni te se nisu bavili misionarstvom.

Kako je tesko odrediti identitet pripovjedaca prvih
prica ili kako su se one kroz povijest mijenjale, najviSe
o grékim bozanstvima i grckoj religiji uopée saznajemo
od Homera i Hezioda. U njihovim djelima vode¢u ulogu
imaju boZanstva Olimpa, iako postoji i mnostvo drugih
bozanstava.

Odnos izmedu bogova i smrtnika izrazavao se
kroz svetkovine, a neke od njih su s vremenom dobile
svehelenski karakter te bile usko povezane s atletskim
natjecanjima pa su tako nastale Olimpijske, Pitijske,
[stamske i Nemejske igre. Atenske svetkovine, kao
reprezentativan primjer starogrckih svetkovina, kroz
svoju ucestalost i veli¢inu procesija pokazuju vaznost
olimpskih boZanstava u svim poljima svakodnevnog
Zivota.

Grcka religija, ¢iji su vazni dijelovi olimpska
boZanstva i svetkovine u njihovu cast, ima veliku vaznost
stoga Sto je imala veliki utjecaj na razvoj grcke kulture, koja
je pak utjecala na razvoj rimske, a kroz rimsku i na razvoj
kulture cijele Europe pa se tako moze izvesti zakljucak da
nasa civilizacija u svojim temeljima ima znacajke grcke
kulture, a kroz nju i znacajke grcke religije.

SUMMARY

Religion of Ancient Greece and
Athenian Solemnities in Honor of
the Olympian Deities

Sergej Filipovic¢

Greece is the cradle of European culture and
civilization, and all that big culture has religion in its basis.
Religion stumbled through all spheres of life, from art to
agriculture, from sport to philosophy. Therefore, the rich
cultural expression of the Greeks can thank their vivid
religion, i.e. mythology.
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Hram u zivotu starih Grka

Nikica Torbica

Greki je hram tijekom svoje povijesti izrastao od malenih
kucnih svetista do monumentalnih gradevina koje su bile ponos
svih Grka. VaZnost hramova ocituje se u ocitom nesrazmjeru
ulaganja u hramove i ostatak grada. To nam daje do znanja
kako su hramovi Grcima bili stvar prestiZa i nacionalnog
ponosa. Nadali su se i da ¢e, ugadajuci bogovima, dobiti njihovu
naklonost. Takva je gradevina bila namijenjena iskljucivo
bogu, a ne i vjernicima. Oko njih su se skupljale svecanosti koje
su zauzimale trecinu godine, a kao dodatna potvrda njihovog
znacaja su i prorocista koja su Cesto odredivala cjelokupnu
politi¢ku situaciju u antickoj Grckoj.

Razmi$ljamo 1li o antickoj Grckoj, medu prvim
asocijacijama nametnut ¢e nam se njezina monumentalna
arhitektura te kompleksna i nama egzoti¢na religija. Upravo
ta dva podrucja ujedinjuje tema hrama u zivotu starih Grka.
Kako bismo saznali poneSto o toj temi, moramo navesti
njegove opce karakteristike, razvoj kroz razdoblja, a potom
i kakva je bila njegova uloga u svakodnevnom zivotu starih
Grka. Je li se njegova uloga razlikovala od uloge suvremenih
y,hramova“ i koja je bila njegova stvarna snaga u duhovnom,
politickom i svakodnevnom zivotu Grka?

To je tek dio pitanja koja bi si mogli postaviti
povjesnicari, ali i svi ostali ljubitelji anticke povijesti. U
sljede¢im ¢u poglavljima pokusati sintetizirati odgovore
pronadene u literaturi u nadi da ¢e oni zadovoljiti znatizZelju
Citatelja.

Razvoj grckoga hrama

Razvoj gradevine

Kako bismo razumjeli ulogu hrama u zivotu starih
Grka, ne moZemo izostaviti kratak presjek njegova razvoja
kroz povijest.

Na pocetku, Grei su gradili malene hramove, no oni s
vremenom rastu te u razdoblju od X. do VII. stolje¢a pr. n. e.,
hram postupno poprima velebne dimenzije. Do toga dolazi
zahvaljujuci napretku tehnika gradnje te prelasku s drvene i
konstrukcije sirove opeke na kamenu konstrukciju (Durando,
1999: 82).

Sam hramrazvio se iz ku¢nog svetista, kako bi postupno
doslo do toga da se pojedinim boZanstvima sagradi njihova
vlastita kuca. Najstariji poznati grcki hram jest Hereon u
Olimpiji, koji je izgraden od drvenih okvira i glinene opeke,
dok se kamena gradnja Grékom rasirila tek kasnije (Friedell,

2001:91). 5 10 15 20m

U VIL se stolje¢u pr.
n. e. Siri hram danas nam
poznate forme, pravokutnog

oblika, najcesce dug
30 metara uz obiljeZje
karakteristi¢nih slijedova

dorskih ili jonskih stupova.
U srediStu je takvoga hrama
bio naos ili obitavaliSte, tada
jos najceS¢e drvenoga Kkipa
bozanstva. Namjestaj su ¢inili
stol za prinose, posuda za
Zeravicu te upaljena svjetiljka
(Skupina autora, 2007: 337).

Hram se ubrzano
razvija u VL. stoljecu pr. n. e.
Do tada jo$ nisu bile rasirene
vete kamene gradnje, iako
je njihova gradnja zapocela
u prethodnome stoljecu
(Friedell, 2001: 91).

U V. stolje¢u pr. n.
e. biljeZi se vrhunac grcke
hramske  arhitekture te
iz ovoga perioda potjecu
monumentalna zdanja, poput slavnog Zeusova hrama u
Olimpiji te Partenona na atenskoj akropoli (Skupina autora,
2007:338).

No, osim samoga oblika i veli¢ine hramova, uvid u
odnos Grka prema hramovima daje nam i tlocrt hramova.
Kako su Greci stvarali bogove prema vlastitoj slici, podizali su
i njihove hramove po mjeri svojih nastambi. Megaron je bio
srediSnja stambena prostorija gréke kuce, a tako je postao
i srediSnja prostorija hrama u kojoj je boravio lik boga. S
vremenom, hram je dobio i trijem s dvostreSnim krovom
karakteristicnim za grcke kuce (Zamarovsky, 1978: 202).

Dok su jednostavniji hramovi imali samo tu jednu
prostoriju, ve¢i hramovi imali su i predvorje te dvije dvorane.
U prednjoj bi dvorani bio Kip, a u straznjoj su se ¢uvali darovi
i dragocjenosti. Najveci, poput Apolonova hrama u Delfima,
imali su jo$ i ¢ekaonicu i prostoriju u kojoj su se izricala
prorocanstva (Zamarovsky, 1978: 203).

Moramo napomenuti kako se Zrtvenik uvijek nalazio
pod vedrim nebom ispred hrama, a u hramu je bio tek stan za
lik boga. On nije trebao obuhvacati mnostvo koje moli, stoga
nije morao biti ni posebno velik (Friedell, 2001: 91).

Tlocrt hrama na primjeru
Partenona
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Kako bismo razlikovali dva naizgled slicna pojma,
moramo obratiti pozornost na bitnu znacenjsku razliku
izmedu termina svetiSte i hram. Svetista se obicno grade na
mjestima koja su vec ranije ljudi, zbog odredenih dogadaja
ili ukazanja, Stovali i nisu morala nuZno u sebi sadrzavati i
hram. Hram je ipak bio ¢est dio svih vaznijih svetiSta zbog
Zelje starih Grka da odredeno zemljiSte daju u vlasniStvo
nekom boZanstvu. Na tome je mjestu tlo jasno odvojeno od
ostatka zemlje te se zapocinje s gradenjem kulta bogu u Cast
(Durando, 1999: 82).

Greki slogovi

U samoj arhitekturi hrama isti¢u se dorski i jonski slog
koji su se s vremenom sve viSe razlikovali, a njih je naslijedio
i treci, korintski slog. Najocitije razlike vidjele su se na
stupovima te pri ukrasavanju krovista.

Dorski je stup izlazio direktno bez baze i po cijeloj
je visini stabla imao izdubljene Zljebove spojene oStrim
bridovima koji zavrSavaju kapitelom s okruglom bazom i
kvadratnom plocom. Jonski stup stoji na bazi, ima zlijebove
s tupim bridovima, a glavica mu je u obliku dvostruke
prevjeSene spirale (Zamarovsky, 1978: 203).

Jonski stup, u usporedbi s dorskim, djeluje vitkije.
Kroviste se u oba sloga sastoji od arhitrava, friza i vijenca, ali
je friz nesto drugacijeg oblika.

Tlocrt je dorskoga hrama u pocetku bio izduzen,
a kasnije se skratio i time pribliZio jonskom. Dorski se
hramovi isti¢u svojom masivno$¢u, dok je jonski laksi i
mnogo uznositiji. Vitruvije se, skupa s brojnim autorima,
slaze da dorski slog utjelovljuje proporcionalnost i snagu
muskoga tijela, a jonski vitkost i gracioznost Zenskoga tijela
(Zamarovsky, 1978: 203).

Kasnije se konstruirao i tre¢i slog koji se isticao
vitko$¢u i bogatim ukrasom glavice, a naziva se korintski slog.
Dok je korintski slog nesto noviji, dorski i jonski gradili su se
istovremeno, a kvaliteta im je bila na jednakoj razini.

Iako su njegovali i cijenili odlike svakoga sloga, Grci
su ih prilagodavali ukusu i mjesnim tradicijama, a ponekada
su i mijesali njihove odlike. Za Grke je svaki hram bio nova
gradevina u koju su unosili svoj smisao za umjetnost, sklad i
ujednacenost. PaZnja koju su Grci posvecivali izgradnji ovih
velebnih zdanja jos je jedan u nizu dokaza o vaZnosti hrama u
Zivotu Grka (Zamarovsky, 1978: 205).

Hram kao boraviste boga

lako ¢e danasnjim posjetiteljima starih grckih
hramova poglede ponajviSe privuéi trijem sa svojim
velebnim stupovima, oni s funkcionalnog stajaliSta imaju
tek drugorazredno znacenje. Ono glavno skrivalo se iza
stupova u obliku Cetvrtaste gradevine bez prozora. Tu je bilo
prebivaliSte boga, odnosno, kultnog kipa (Zamarovsky, 1978:
203).
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Unutar grckoga hrama stanuje bog kojemu je hram
posvecen, a njega predstavlja kip koji se nalazi u sredistu
hrama. Kipovi su na poc¢etku bili od drveta, da bi s viemenom
postali broncani, a na kraju i od kombinacije slonovace i zlata.
Takav kip pronalazimo u stoje¢em ili sjedecem poloZaju, a
predstavljao je prisustvo boga unutar zidina grada u kojemu
se hram nalazio (Stierlin, 2009: 55).

Hram se gradio po uzoru na prebivaliSte covjeka,
on nije bio namijenjen okupljanju vjernika, nego je, kao
simboli¢no prebivaliSte boga, bio svojevrsna potvrda kako
je zemlja na kojoj hram stoji darovana bogu. Kako nije bio
namijenjen vjernicima, unutrasnjost hrama bila je mracna i
skromna, a velicanstvenosti je pridonosio samo bozji kip u
njegovu srediStu, odnosno naosu. To je prebivaliste ujedno
omogucavalo da se na istom terenu susretnu covjek i bog
kojemu je hram posvecen.

Hram i narod
Odnos Grka prema hramu

Grcki hram bio je zgrada koja je sluzila ideoloskim i
estetskim potrebama slobodnih gradana gradova-drzava,
a trebao je jacati i gradansku samosvijest, sjedinjavati ih te
manifestirati politicku snagu gradova-drzava (Zamarovsky,
1978:202).

Kako bismo spoznali vaznost hramova i vjerskog Zivota
Grka uopée, moZemo se posluZiti i izgledom samoga grada, a
kao primjer posluzit ¢e nam anticka Atena. Naime, spomenici
i hramovi na Akropoli i Agori u svome punome sjaju bili su u
nesrazmjeru s uskim i krivudavim atenskim ulicama u kojima
su kuce bile malene i skromnoga izgleda (Flaceliere, 1979:
16).

No, upravo to odrazava nacin Zivota starih Grka. Dva
su ¢imbenika koja uvjetuju takav izged Atene. Prvi je taj Sto
su ljudi zivjeli ve¢inom na otvorenom, a kuce su im sluzile tek
kao prenociste. Drugi je pak ¢cimbenik da su Grci bili duboko
proZeti vjerskim duhom pa su puno vise nastojali ugoditi
svojim bogovima gradeci im rasko$na svetista, nego Sto im je
bilo stalo do vlastite udobnosti.

Upravo takvom stavu prema religiji valja pripisati
oprecnost izmedu prekrasno dotjerane Akropole i
zapuS$tenoga ostatka grada. U gradanima se budio i nacionalni
ponos pri samom pogledu na hramove koje je Periklo podigao
na Akropoli te na javne zgrade u Agori.

Mozemo zakljuciti kako su bilo kakve luksuznije
osobne kuce bile ne samo nepoZzeljne, nego i protivne duhu
tadasnjih Grka, a rijetki izdanci luksuza u vidu vec¢ih kuca
Cesto suizazivali zavisti granicili su sa svetogrdem (Flaceliere,
1979: 16).

Takav se odnos nije zadrzavao samo unutar gradova,
nego se Sirio i na hramove izvan njega. Ve¢ u VILI. stolje¢u pr. n.
e. prinosi velikim hramovima postaju jo$ jedan u nizu oblika
natjecanja izmedu aristokratkskih obitelji ili gradova-drzava
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(Skupina autora, 2007: 338).

Sve nas to navodi na zakljucak kako su znacenja tih
hramova bila temeljna u kulturi stare Grcke. Zbog toga se
grcka civilizacija cesto definira kao ,civilizacija hramova“
Moramo ipak napomenuti kako oni ne predstavljaju osnovni
aspekt grcke religije i kako su ¢esto mladi od svetiSta unutar
kojih su sagradeni. Hram prvenstveno predstavlja sjediSte
antropomorfnog kipa boZanstva i pripada svetiStu koje
definiraju neki karakteristicni elementi poput kamenja,
stabala, izvora, temenosa i oltara (Skupina autora, 2007:
337).

Shvacanje uloge hrama

Hramovi su u doba stare Grcke bili mjesta namijenjena
vjerskim potrebama. No, svojom se funkcijom ipak razlikuju
od vjerskih mjesta kakva poznajemo danas. Krsc¢anski,
Zidovski i muslimanski hramovi su mjesta okupljanja, mjesta
u kojima se odrzava zajednicka sluzba boZja, ali i privatne
molitve (Zamarovsky, 1978: 201).

Kip boZice Atene u replici Partenona u Nashvilleu

Od hramova moramo razlikovati svetiSta. Ona su
prvobitno bila ogradene povrSine pod vedrim nebom, s
jednim ili viSe Zrtvenika, stablima, kipovima bozanstava,
a katkada i gradevinama. Neka se sveti$ta, poput onih
najpoznatijih u Delfima i Olimpiji, razvijaju u Citave gradove.
Takva velika svetiSta krase i neki od najljepSih hramova
(Zamarovsky, 1978: 202).

Ono $to nas moZe barem donekle podsjetitinamoderne
religije je da i u grc¢koj religiji hram igra ulogu katalizatora,
odnosno posrednika izmedu ovozemljskog i onozemaljskog
svijeta, s dodatkom da su ga Grci shvacali kao svojevrsno
mjesto gdje se ljudi i bogovi susrecu (Stierlin, 2009: 55).

Partenon
lako je izdvajati jedan hram iz mnoStva nezahvalan

posao, ne mozemo se ne osvrnuti na hram koji je u
modernom dobu postao jedan od najveé¢ih simbola stare

Grcke, ali i antike uopce. Upravo je, ve¢ viSe puta spomenuta,
prijestolnica moderne Grcke mjesto u kojem se nalazi jedno
od najimpresivnijih zdanja antike, hram posvecen bozici
Ateni, poznatiji kao Partenon. Upravo je zbog svoje iznimne
popularnosti Partenon tema brojnih radova i istraZivanja, a
dovoljan je jedan pogled na njegovu velebnu gradevinu kako
bismo shvatili koliku je on ulogu imao u Zivotu anticke Atene
(Don Nardo, 2002: 162).

Partenon je izgraden u V. stoljecu. pr. n. e. u atenskoj
akropoli u nevjerojatnim dimenzijama od preko 72 metra
duzine, 33 metra Sirine te 20 metara visine, a u njegovu je
izgradnju utroseno preko 22 000 tona mramora. Ime dobiva
po Fidijinom Kipu boZice Atene zvanom Athena Parthenos,
koji se nalazio u njegovu sredistu. Fidijin je kip napravljen
od bjelokosti i zlata, a bio je visok skoro dvanaest metara.
Postoje pretpostavke da je Atenin kip bio skuplji od izgradnje
cijeloga hrama.

Same brojke dovoljne su da prikazu vaznost ovoga
hrama i njegovu ulogu u Zivotu starih Grka, no zasto su Grci
bili spremni toliko resursa i truda uloZiti u hram moZemo
shvatiti tek kada sve te brojke stavimo u kontekst. Upravo to
¢emo vidjeti dotaknemo li se svetkovina u Ateni koje su se
mahom odigravale upravo u Partenonu ili oko njega (Nardo,
2002:163)

Svetkovine u Ateni

Kako bismo sagledali jo$ jedan aspekt uloge hrama
u Zivotu starih Grka pozornost moZemo usmjeriti na brojne
svecanosti koje su se ¢esto odvijale oko njega, a ponekad i u
njemu.

U zivotu Grka nisu postojali vikendi za odmore, no
to nije znacilo da su svi dani radni. Na primjeru Atenjana
mozemo vidjeti da su se u V. stoljecu pr. n. e. ¢ak 120 dana
slavila kao svetkovine (Fox, 2008: 118).

Kao $to smo napomenuli, hram je sudjelovao u brojnim
svetkovinama, no vecina se ipak odvijala ispred njega, poput
Zrtvovanja na oltaru izvan hrama, a samo su se vrjednije
Zrtve unosile u sam hram. Bogovi su dobivali brojne poklone i
Zrtve kako bi omogucili plodnu zemlju i Sto brojnije Zivotinje
(Stierlin, 2009: 55).

Kako sve ne bi ostalo samo na brojci, nego kako
bismo si mogli docarati i koliki su udio u Zivotu Grka
zauzimali blagdani i svetkovine, spomenut ¢emo neke od
njih na primjeru Atene. U Ateni je gradanska i vjerska godina
zapocinjala u srpnju. Svetkovine su slavile bogove te su bile
povezane s hramovima koji su izgradeni za pojedine bogove,
a Cesto su ih pratile i prigodne igre (Flaceliere, 1979: 213).

Prvi se u godini, datuma 12. srpnja, slavio Kron, a
potkraj mjeseca zastitnica grada Atena. Potonja se slavila
posebno raskosno, trajala je dva dana, a svake je Cetvrte
godine blagdan produzen na Cetiri dana. Slavlje bi zapocelo
igrama ¢iji bi pobjednici dobivali ulje svetih Ateninih maslina,
a potom bi se odvijao veliki obredni ophod koji bi prolazio
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kroz Atenu do Akropole. Tamo bi se peplosom zaogrnuo
Atenin kip u Partenonu, a pred Partenonom bi prinijeli na
Zrtvu Cetiri vola i Cetiri ovna, a potom bi se zaklalo toliko
goveda, koliko je bilo potrebno da se nahrani cijeli grad
(Flaceliere, 1979: 213).

U rujnu bi se slavile Eluezinske misterije te Boedromije
u Cast Apolona. Apolonu su bile posveéene i Pianopsije koje
su se slavile 7. Listopada, kada bi se Apolonu prinosio dar
u obliku jela spravljenog od graha, a potom bi se u povorci
pracenoj djecjim zborom nosila zelena maslinova grancica.

U Apaturijama, svetkovinama fratrija koje su trajale tri
dana, u knjige su se uvodila zakonita djeca rodena tijekom
godine, no za nas je zanimljivije Zrtvovanje koje se pri tome
obavljalo na Zrtvenicima Zeusa Fratrijskog ili Atene Fratrijske
u vidu jedne ovce ili koze.

Slicni su se obredi odvijali i u ostatku godine,
informacija nam nedostaje samo za kolovoz i studeni, no nema
dvojbe da su i oni bili ispunjeni brojnim obredima. Veéini
su obreda zajednicki ophodi, neki oblik igara te Zrtvovanja
na zrtvenicima ili pred hramovima. Kako su blagdani i
svetkovine zauzimale velik dio godine, moZemo zakljuciti
kako su i hramove gurale u prvi plan, a time objasnjavaju
njihovu brojnost i ljepotu izrade (Flaceliere, 1979: 218).

U danima svecanosti Kipovi bi izlazili iz hramova i
tada se posebice osjecala nazocnost bogova. U drugim bi
pak danima posjetitelji mogli nai¢i u nezakljucan hram i
uci pogledati boZji kip, no nikako ne bi sjeli ili sudjelovali u
obredu sa svecenicima. Nisu postojale mnogobozacke crkve,
odnosno hramovi. Pocasti su se odavale bogovima odvojeno,
kako bi se pridobila naklonost ili stiSao bozanski gnjev. Pred
hramove su se donosili kolaci, voce, izlijevalo vino i med, a
Zivotinje su se klale na oltarima (Fox, 2008: 44).

Hram kao prorociste

U sluzbenoj su se religiji Grei molili i prinosili Zrtve
za opce dobro drzave, a u misterioznim su kultovima Zeljeli
saznati Sto ih ¢eka u zagrobnom Zivotu. No, mnogi se nisu
ni time zadovoljavali, nego su Zeljeli znati Sto se sprema u
skorijoj i daljoj buduc¢nosti, a za to su se okretali proroc¢istima
(Flaceliere, 1979: 231).

Nadalje, odluke o osnivanju kolonija, kako se ponasati
u trenutcima opasnosti za naciju, ali i ustavni i pravni
problemi bila su pitanja koja su se katkada rjesavala prema
odgovoru bogova. Sve do 4. stoljeca pr. n. e. prorocanstva su
imala nadmo¢ nad politikom, a najznacajnija su prorocista
bila ona u Delfima i u Olimpiji (Skupina autora, 2007: 325).

Prorocista su odredivala mnoge odluke koje je donosio
Covjek, zapocetiratiline, gdje i kada osnovati kolonije, pruzala
su odgovore vezane uz zdravlje i bolesti, zlo¢ine i kazne. Sama
su prorocista bila mjesta medunarodnog ugleda, a primala su
velike darove i u njima su bili gradeni velebni hramovi koji
su mogli omoguciti besmrtnost graditeljima (Skupina autora,
2007: 336).
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Delfi

Delfi su na pocetku bili tek pastirski hram, uzdignut na
starom mikenskom svetistu. S vremenom se Sire oko izvora
vode koja izbija na padini planine Parnas. Hram je izgraden
na strmome obronku, a poznate su se pitijske igre odrzavale
na stadionu izgradenome pokraj njega (Skupina autora,
2007: 325).

Sam je Apolonov hram nekoliko puta izgraden iz
pocCetka, a danasnji ostatci datiraju u 4. stolje¢e pr. n. e.
Apolonov hram u Delfima glasi za jedan od najimpresivnijih
grckih hramova. Delfi su bili mjesto brojnih hodocas¢a ne
samo za vrijeme anticke Grcke, nego i nakon nje.

U Delfima je u Apolonovu hramu proricala Pitija,
a proricanje se odvijalo jednom godiSnje. Nakon Sto bi
posjetitelji platili pristojbu zvanu ,kolac”, prinosili bi bogu
jednu kozu koju bi polijevali hladnom vodom. Ako bi koza
zadrhtala, smatralo bi se da je Apolon odobrio proricanje.
Pitija bi se ocistila u izvoru Kastaliji i stupila u hram. Na
unutra$njem bi Zrtveniku zapalila neSto lovora i jecmenog
brasna, a potom bi sisla u podzemni, proroc¢ki dio hrama. I
posjetitelji su mogli i¢i u podzemni dio hrama, no bili su
udaljeni od Pitije dok prorice (Flaceliere, 1979: 235).

£

Uloga je ovoga hrama u grckoj povijesti i zivotu
starih Grka neprocjenjiva. Delfi su najbogatije i najvaznije
Apolonovo prorociste, a s njime se eventualno moglo mjeriti
samo prorociste na otoku Delu. VaZnost Delfa u Zivotu starih
Grka prikazuje i ¢injenica da su ih jedno vrijeme smatrali
srediStem svijeta (Skupina autora, 2007: 326).

U Delfima je postojalo Sesnaest gradevina koje su
sluzile za skladiStenje blaga koja su joj darovali gradovi-
drzave. Ta nam cinjenica pokazuje jos jednu vaznost hrama
u Delfima u zivotu starih Grka, a to je prestiz. Upravo su
se svojim darovima gradovi-drzave natjecali, svojim su
bogatstvom pokusavali udobrovoljiti bogove, ali i iskazati
nacionalnu svijest i pokazati svoju mo¢. Zbog takvog odnosa
Delfi su bili bogatiji od vecine gradova-drzava.

Delfi polagano slabe i gube svoju ulogu nakon 4.
stolje¢a pr. n. e., no, ne u potpunosti, Sto dokazuje i ¢injenica
da su zadnja zdanja izgradena u 2. stoljecu.
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Olimpija

Olimpija je bila Sumarak u kojemu se nalazilo otvoreno
svetiste okruzeno s dvanaestak ili viSe oltara. Ona je ujedno
bila prikupljaliste svetih relikvija i bogatih darova, a budu¢i
da je bila na ravnom terenu, bila je prikladna i za izvodenje
igara koje su stari Grci Cesto vezali uz religijske obrede
(Skupina autora, 2007: 332).

Olimpija nije imala politicku i vjersku mo¢ poput
Delfa, ona je prvenstveno bila atletsko srediste. No i u njoj je
bilo prorociste i to prorocCiste bozice Geje, a kasnije i Zeusa.
U sredistu je Olimpije bio podignut divovski Zeusov hram u
kojemu se nalazio golemi Zeusov kip.

Olimpija

Olimpija je bila znacajna i kao kiparsko srediste pa
su tamo stvarali najbolji umjetnici zlatnoga doba. Na Zalost,
od brojnih kipova najceS¢e pronalazimo samo postolja s
natpisom (Skupina autora, 2007: 333).

Ostala poznata prorocista

Jedno od najpoznatijih prorocista bilo je i u Zeusovom
hramu u Epiru koje se drzi za najstarije prorociste u Grckoj.
U njemu se buduénost proricala po Sumu vjetra u kroSnjama
hrastova ili po zvuku metalnih kotli¢a koji su se sudarali na
vjetru, ali najceSce se proricalo iz zivih ili zaklanih Zivotinja.
Pazljivo se motrio let Zeusove ptice orla te se ispitivala utroba
zaklanih Zivotinja (Flaceliere, 1979: 232).

Kao znacajno istice se i epidaursko svetiste u Argolidi
poznato po ¢udesnim ozdravljenjima. Tamo bi hodocasnici
spavali u hramu te se budili ozdravljeni. O brojnim ¢udesnim
ozdravljenjima svjedoCe natpisi na stelama iz Epidaura
(Flaceliere, 1979: 233).

Zakljucak

Hram je razvojem od otvorenih svetiSta napredovao
do monumentalnih gradevina ¢ija arhitektura i danas ostavlja
bez daha. U njezin su razvoj i izgradnju Grci ulagali velike
iznose, a tehniku visokih umjetnickih izrazaja prati i visok
stupanj znanja i iskustva. Grei su sav taj trud ulagali kako bi
svojim bogovima priustili dostojno ovozemaljsko prebivaliste

na kojemu bi, pomocu velikih donacija i Zrtava, izmolili od
bogova bolji Zivot.

Za razliku od modernih hramova, anti¢ki nisu sluzili za
okupljanje mase, nego se vecina svetkovina i Zrtvovanja ¢inila
ispred hramova. Obi¢ni Grk nije Cesto zalazio u hram, no to
nije bilo ni potrebno. Bio je dovoljan jedan pogled na hram
kako bi probudio strahopostovanje, ali i svijest o pripadnosti i
ponos na velebne gradevine koje su Cesto bile simbol gradova
u kojima su se nalazile.

Premda danas njihovu ulogu najce$¢e pronalazimo
u zrtvovanju te umiljavanju bogovima, neki su hramovi
bili poznati i kao mjesta interakcije s bogom, najceS¢e u
obliku prorocista. Upravo u velikom utjecaju prorocista
na gospodarski i politicki zivot gradova-drzava vidimo
nevjerojatnu snagu utjecaja hramova na Zivota starih Grka.

SUMMARY
A Temple in the Life of the Old
Greeks

Nikica Torbica

During its history a Greek temple has grown from
small home sanctuaries to monumental buildings that were
the pride of all of the Greeks. The importance of the temples is
evident in the apparent disproportion of investment in temples
and the rest of the city. This makes clear how temples were
to the Greeks a matter of prestige and national pride. They
also hoped that they will earn gods’ affections by pampering
them. Such a building was intended solely to the god and not
for believers. Ceremonies taking up the third of a year were
held around the buildings, and as an additional confirmation
of their significance were oracles that often determined the
overall political situation in ancient Greece.
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Grcke djevicanske bozice

Jelena Batrnek

Grcka religija danas je jedna od najproucavanijih i
najopisivanijih ,izumrlih” religija. Kod Grka je previladala
prirodna sklonost oblikovanju bogova sto vise nalik
liudima. S vremenom se iz razlicitih zapisa i usmenih prica
o bogovima i boZicama, iskristaliziralo vjerovanje (izmedu
ostalog) u 12 vrhovnih, olimpskih bogova. Ovdje svakako
valja ubrojiti i tri boZice koje se od ostalih razlikuju svojim
djevicanskim nacinom Zivota u kojem su odbijale ugroziti
svoju cistoc¢u i netaknutost zbog ljubavi prema muskarcu;
dapace, cak su i kaZnjavale muskarce koji su na bilo koji
nacin prijetili njihovom djevi¢anstvu. To su: Atena, boZica
mudrosti i rata, Artemida, boZica lova i Mjeseca i Hestija,
boZica kucne vatre.

Bogovi i mitovi drevne Grcke i danas zauzimaju
znacajno mjesto u zapadnoj kulturi. Zeusova gromova
strijela, Posejdonov trozub i Hermesov Stap jo$ su uvijek
prepoznatljive i inspirativne slike. Dobro su poznata ime
sazvijeZda koja su svoja imena pronasla u gr¢koj mitologiji:
Orion, Andromeda, Kasiopeja. I danas je Heraklo olicenje
hrabrosti, Odisej je simbol prepredene snalazljivosti,
a poznato nam je i kako je Freud iskoristio mit o Edipu.
Price o grckih bogovima i junacima prepricavane su i
interpretirane na razli¢ite nacine, a stolje¢ima su sluzile i
kao inspiracija u slikarstvu, kiparstvu, knjizevnosti i glazbi
zapadnog svijeta.

Upravo zbog fascinacije grckom mitologijom, ovaj
rad bavit ¢e se temom koja se tice grcke religije. U pregrstu
mogucih tema odabrana je pomalo neobi¢na tema o gré¢kim
djevicanskim bozicama. To su: Atena, boZica mudrosti
i rata, Artemida, bozica lova i Mjeseca i Hestija, bozica
kuéne vatre. Atena je nosila epitet sovooka, Sto upucuje
na njezin teriomorfan predhelenski izgled. Bila je Stovana
na otoku Kreti i u Mikeni. Artemida je bila sestra blizanka
bogu Apolonu. Njezin hram u Efezu iz 6. stoljeca prije
Krista bio je jedan od sedam svjetskih cuda staroga svijeta.
0 Hestiji nema puno sac¢uvanih prica i mitova. Bila je blaga
i poZrtvovna, a njezin kult bio je obiteljski i rasireniji medu
obi¢nim ljudima.

Artemida

Artemida (grcki: Apteutg) bila je bozica-djevica.
U rimskoj mitologiji pandan joj je Diana (Barnett, 2000:
149). Bila je zastitnica lova, Suma, Mjeseca i poroda te
zaStitnica divljih zvijeri i ostalih Zivotinja (Kane, 1988:

Artemida u svojoj kociji s jelenima

143). Artemida je bila i Apolonova sestra blizanka, ali oni
nisu Stovani na istom mjestu. Bila je naoruzana lukom i
strijelom. Poput njega, imala je mo¢ da smrtnicima posalje
kugu ili iznenadnu smrt, ali i da ih lijeci. ZaStitnica je male
djece i svih sisavaca, ali voli lov, poglavito lov na jelene
(Graves, 2003: 39).

Artemida je posebice Stitila mladuncad divljaci.
Mozda su je zbog te njezine osobine Zene zazivale pri
porodu. U kretskoj mitologiji postojala je Gospa od
Zivotinja; Artemidina povezanost s divljaci podsje¢a na
ovu kretsku bozZicu (Barnett, 2000: 159).

Kako je ve¢ spomenuto, Artemida je bila Apolonova
sestrablizankaiprematomeboZicaMjeseca. Naime, djevica
srebrnog luka, koju su Grcei uvrstili u svoju olimpsku obitelj,
bila je najmladi ¢lan Artemidinog trojstva jer Artemida je
jos jedan naziv Trostruke BoZice Mjeseca. Stoga je imala
pravo hraniti svoje kosute djetelinom, simbolom trojstva.
Njezin srebrni luk predstavljao je Mjesec (Graves, 2003:
60).

Iako je Artemida bila djevica, postoje i neki kultovi
u kojima je ona Stovana kao Zena koja je imala muskarca.
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Tako su je, primjerice, u Efezu Stovali u njezinom drugom
aspektu, kao nimfu, orgazmicku Afroditu s muskim
partnerom (Graves, 2003: 60).

Kao gospodarici divljih zvijeri, Artemidi su godi$nje
prinoSene Zrtve paljenice totemskih Zivotinja, ptica i
biljaka, a ovaj obred se u Kklasi¢no vrijeme sacuvao u
gradu Patre u Kaledoniji, gdje se boZica nazivala Artemida
Lafrija. Slicne Zrtve paljenice prinosile su joj se u Meseni
Kureti. Postoji i zapis iz Hieropolisa po kojem su Zrtve
vjeSane na grane umjetne Sume unutar bozi¢inog hrama
(Graves, 2003: 61).

U Brauronu, u Atici, otkopano je svetiste u kojem su
pronadeni prikazi djevoj¢ica u haljinama Safranove boje.
One su predstavljale medvjedice prilikom obreda koji je
mozda bio neka vrsta uvodenja iz puberteta u zrelost u
Artemidinu cast (Pinset, 1985: 28).

Artemida je Cesto Stovana na divljim, planinskim
mjestima, $toje uskladu s njezinom neukrotivom prirodom
(Barnett, 2000: 160). Posebice je Stovana u Arkadiji, na
Kreti, u Maloj Aziji i u Velikoj Gr¢koj (Daly, 2004: 17).

Artemidino rodenje

Ljubavnik Zeus spavao je s mnogim nimfama,
potomcima Titana ili bogova, a nakon Sto je stvoren ¢ovjek,
i s mnogim smrtnim Zenama. Apolona i Artemidu dobio je
s Letom, ké¢erkom Titana Koeja i Febe koji su se u trenutku
sjedinjenja pretvorili u jarebice. Ljubomorna Hera poslala
je zmiju Pitona koji je Letu progonio po Citavom svijetu,
zaprijetivsi joj kako nece dozvoliti da rodi ni na kojem
mjestu pod suncem. NoSena krilima Juznog vjetra, Leta je
stigla do Ortigije, nedaleko otoka Delosa, i rodila Artemidu.
Cim je rodena, Artemida je pomogla majci da prijede preko
uskog morskog tjesnaca, a Leta je tamo, izmedu masline i
palme koja je rasla na sjevernoj strani planine Kinta, rodila
sina Apolona, nakon devet dana porodajnih muka. Delos,
do tada plutajuéi otok, postao je nepokretno usidren u
moru. Od tada nitko nije viSe na njemu smio biti roden ili
umrijeti: bolesne ljude i trudne Zene prevozili su morem
do Ortigije (Graves, 2003: 59).

Zeus i trogodiSnja Artemida

Jednoga dana, dok je bila trogodisSnje dijete, sjedila
je ocu u krilu i on ju je priupitao koje bi poklone voljela
imati. Artemida mu je odgovorila: ,Molim te, daj mi vje¢nu
nevinost, onoliko imena koliko ih ima i moj brat Apolon,
luk i strijelu poput njegove, duznost da donosim svjetlost,
dugu lovacku tuniku do koljena, obrubljenu crvenom
bojom Safrana, pratnju od 60 mladih morskih nimfa,
mojih godina, dvadeset rijecnih nimfa s Amnisa na Kreti
koje ¢e se brinuti o mojim ¢izmama i hraniti moje pse
dok sam u lovu, sve planine svijeta i, na kraju, grad koji
odaberem. Zelim samo jedan grad jer ¢u vec¢inu vremena
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ARTEMIDA I ORION

Kada se Artemida napokon zaljubila, njezin
odabranik bio je jo$ jedan odli¢an lovac, Orion. Jednoga
dana Orion je otiSao plivatiiotplivao je toliko daleko od
obale da se njegova glava ¢inila poput udaljene stijene
u moru. Ljubomoran na sestrinu ljubav prema Orionu
ili pak Zeleéi zastititi njezino djevi¢anstvo, Apolon
ju je izazvao da svojom strijelom pogodi stijenu u
moru. Artemidina strijela pogodila je Orionovu glavu,
usmrtivsi ga (Daly, 2004: 17).

provoditi u planinama. Nesre¢om, Zene ¢e me pri porodu
Cesto zazivati jer me majka Leta porodila bez bolova pa su
me zato Sudenice odredila za zaStitnicu poroda“ (Graves,
2003: 59).

Zeusjoj obeca sve Sto je trazila, a ona skoci s njegovih
koljena i odmah se uputi u planinu Leuk na Kreti, a zatim
na izvor Oceana gdje izabere brojne nimfe za svoje pratilje.
Na Hefestov poziv posjetila je Kiklope na otoku Lipara i
zatekla ih kako kuju konjske jasle za Posejdona. Bront,
kome je naredeno da ispuni svaku njezinu Zelju, stavi ju
na koljena. No, ona nije voljela njeZnosti pa mu je iS¢upala
punu Saku dlaka s prsiju. Tako mu je ostao biljeg do kraja
Zivota i svatko je mogao pomisliti kako ima Sugu. Artemida
je Kiklopima odvazno rekla da napuste posao koji su tada
radili za Posejdona i da joj iskuju srebrni luk i torbu za
strijele, a za to ¢e jesti meso njezina prvog ulovljenog
jelena (Graves, 2003: 59).

Artemida i lov

S novim oruzjem, koje su joj iskovali Kiklopi, odlazi
u Arkadiju gdje je Pan morao raskomadati risa kako bi
njime nahranio lovacke pse i njihovu Stenad. Dao joj je
tri klempava lovacka psa, jednog s pjegama i dva Sarena;
psi su zajedno bili toliko snazni da su mogli rastrgati
Zivoga lava. Dao joj je i sedam spartanskih hitronogih pasa
(Graves, 2003: 59).

Ulovivsi dva para rogatih jelena, Artemida ih je
upregnula sa zlatnim Zvalama u zlatnu kociju i preko trane
planine Hem otisla na sjever. Na misijskom Olimpu sijece
svoju prvu borovu baklju i pali ju ZiSkom koji pronalazi u
pepelu jednog drveta pogodenog gromom. Srebrni luk koji
su joj iskovali Kiklopi upotrijebila je Cetiri puta: prve dvije
mete bile su drvece, trec¢a divlja Zivotinja, a Cetvrta grad
nastanjen nepostenim ljudima (Graves, 2003: 59).

Potom se vraca u Grcéku gdje su joj nimfe iz
Amnizije ispregle jelene iz kocija, istimarile ih i nahranile
brzorastu¢om djetelinom s Herinih pasnjaka, gdje pasu
Zeusovi bojni konji, i napojile ih vodom sa zlatnih polja
(Graves, 2003: 60).
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Artemida strijelom cilja u Akteona dok njega proZdiru
njegovi viastiti psi

Osvetoljubiva Artemida

Artemida je bila nepokolebljiva u obrani svoje casti,
ali i ¢asti svoje obitelji. U grckoj mitologiji postoji nekoliko
prica u kojima se ocCituje Artemidina osvetoljubivost.

Tako se, primjerice, sretna majka Nioba nesmotreno
hvalila pred Letom, ¢ija su jedina djeca bili Artemida i
Apolon. Cuvsi to, brat i sestra zgrabe strijele; Artemida
je pobila sve Niobine kéeri, a Apolon sve njezine sinove.
Nioba, ¢ije se suze nisu zaustavile ni kada se pretvorila u
stijenu, postala je trajni simbol maj¢inske tuge (Barnett,
2000: 160).

Jednom se rijecni bog Alfej drznuo =zaljubiti u
Artemidu i progonio ju po c¢itavoj Grékoj. No ona je otisla u
Letrinu, u Elisu gdje je sebi i svojim nimfama namazala lice
bijelim blatom, postajuci tako neprepoznatljiva. Alfej se
morao povudi isprac¢en glasnim smijehom (Graves, 2003:
59).

Artemida je odgovorna i za smrt nekoliko
muskaraca. Tako se, primjerice, Akteon, sin Aristeje, hvalio
kako ju je, dok je lovio, vidio golu kako se kupa u jezeru
sa svojim nimfama. Bijesna Artemida nahuskala je na
njega njegove vlastite pse koji su ga rastrgali na komadice
(Barnett, 2000: 160).

Artemidu dovode i u vezu s divovima. Prvi bijaSe
Titij. On je bio povezan s otokom Eubejom, gdje se nalazila
pecina nazvana po njegovoj majci Elari. Na tom otoku div
Titij imao je kult heroja. Smatra se kako je on bio Zeusov
sini daje Elaru skrio pod zemlju kako ju ne bi stigao Herin
bijes. Prema delfijskom mitu, Titij (koji je bio visok preko
250 metara) pokusao je silovati Letu. Apolon i Artemida
su ga ubili svojim strelicama te se on nasao u podzemnom
svijetu gdje su mu dva orla kljucala jetru (Pinset, 1985:
17).

28

Druga dva diva s kojima se povezuje Artemida bila
su dva brata, Ot i Elfijat. Oni su bili odlu¢ni zbaciti olimpske
bogove te su se zakleli kako ¢e uhvatiti Heru i Artemidu.
Artemida se pretvorila u golubicu i letjela je od jednog
brata do drugog. Oni su ciljali na nju svoju lukovima, ali su
se na kraju medusobno poubijali. Tako su bili kaznjeni jer
su se usudili Zudjeti za bozicom (Daly, 2004: 17).

Artemidine prijateljice

U njezinoj su pratnji mlade Zene koje odlu¢no brane
svoje djevicanstvo. Jedna od njih je i pratiteljica kretskog
imena, Britomaris. Prica o Britomaris potjeCe s Krete.
Naime, ona je nastojala izbje¢i Minosovim nasrtajima,
skocila je sa stijene, ali ju je spasio mladi ribar. Kasnije je u
miru Zivjela u Eginu, gdje su je Stovali kao boZicu Afaju, Sto
znaci nevidljiva (Barnett, 2000: 159).

JoS jedna Artemidina pratiteljica bila je Kalisto.
Kalistu je zaveo Zeus te je Artemida primijetila da Kalisto
Ceka dijete. Pretvorila ju je u medvjeda i pocela vaditi
strijele i gadatii zacijelo bi ju i ubila da se nije pojavio Zeus
i odnio Kalistu na nebo. Neki pak govore kako je Kalistu
sam Zeus pretvorio u medvjeda te da je ljubomorna Hera
uredila da Artemida pode u lov. Kalistino dijete, Arkad, bilo
je spaseno i kasnije je postalo praotac Arkadana (Graves,
2003: 60).

Atena

Atena (grcki: ABnmva) bila je boZica mudrosti i
rata te pokroviteljica obrtnika. (Kane, 1988: 124). Prema
indoeuropskoj etimologiji imena Atena, znacCenje bi bilo
‘oCeva kéi’ (Pinset, 1985: 22). Ponekad nosi ime Palada
Atena (na libijskom palada znaci mladost ili djevojka).
Opisuju je kao mudru, moralnu i pravednu (Barnett, 2000:
159). Rimski pandan joj je Minerva (Barnett, 2000: 143).

Atenin kult seze jo$ u vrijeme kretske civilizacije
koja je postojala 1500 godina prije pojave klasi¢cne grcke
civilizacije. U Mikeni i na Kreti Stovali su ju kao zemaljsku
bozicu (Daly, 2004: 20). Njezina moguéa mikenska proslost
odrazava se u njezinim ratnickim osobinama, a njezin se
lik obi¢no predstavlja uz koplje i aegis u obliku Stita na
kojem se nalazi glava Gorgone (Barnett, 2000: 157). Ipak,
Atenjani su ju ¢vrsto svojatali kao svoju pa su Partenon
(hram na atenskoj Akropoli) posvetili upravo ovoj bozici.
Atenjani su smatrali Atenu pretkinjom svoga prvog kralja,
Erithonija (Daly, 2004: 20).

Atena je izumila frulu, trubu, zemljani lonac, plug,
grablje, volovski jaram, konjsku uzdu, kociju i brod
(Graves, 2003: 68). lako je izumila frulu, prica kaze kako
ju je odbacila, uzasnuta svojim izgledom dok ju je svirala
(Barnett, 2000: 159). Prva je proucavala znanost brojeva,
ali i sve Zenske vjestine kao Sto su kuhanje, vezenje i
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ATENA I ARAHNA

Zbog ljubomore, Atena je kaznila samo jednom
prigodom. Princeza Arahna iz Kolofona u Libiji (grad
poznat po purpurnoj boji) bila je toliko vjesta u tkanju
da se ni sama Atena nije mogla mjeriti s njom. Kada su
joj pokazali pokrivac u koji je Arahna utkala ljubavne
prizore s Olimpa, Atena ga je dugo proucavala. No, nije
mogla pokrivacu naéi nijednu gresku, a sama takav
pokrivac¢ nije mogla istkati pa ga je u osvetnickom
bijesu raskomadala. Kada se uplasena Arahna objesila
o gredu, Atena ju je pretvorila u pauka, kukca kojeg
je najvise mrzila, a konopac u paucinu po kojoj se
Arahna popela u sigurnost. Tako je natjerala Arahnu
da zauvijek tka. (Graves, 2003: 69).

tkanje. Premda je boZica rata, ne uziva u njemu kao Ares.
PokuSava smiriti sukob i zauzima se za zakon i poredak
mirnim putem. U vrijeme mira ne nosi oruzje. No, kada
stupi u bitku nikada ju ne gubi. Mudri vojskovode uvijek
od nje traZze savjet (Graves, 2003: 68).

Atenin omiljen stvor bila je sova. Homer je cesto
spominjao njezine sjajne sive oci. Atena je imala nadimak
sovooka, Sto ukazuje na njezin prvobitan teriomorfan
izgled (Barnett, 2000: 159).

Pogresno je misliti kako je Atena jedina ili glavna
bozica grada Atene. Njoj je posveéeno nekoliko antickih
akropola, ukljucujuéi i onu u Argu, Sparti, Troji, Smirni,
Epidauru, Troazenu i Feneji. Sve su to prethelenski gradovi
(Graves, 2003: 32).

Atenino rodenje

... A potom iskoci Zeusu iz glave...
svelenice pricaju

Atenine sljede¢u pricu o

njezinu rodenju. Zeus je zZudio za Titankom Metidom
koja je koristila razli¢ita obli¢ja ne bi li mu umaknula.
Naposljetku ju uspijeva uhvatiti i s njom dobiva dijete.
Jedno prorocanstvo Majke Zemlje ustvrdilo je kako ¢e to
biti Zensko dijete, a da ¢e sljede¢im zace¢em Metida roditi
sina koji ¢e se suprotstaviti Zeusu jednako kao Sto se Zeus
suprotstavio Kronu, a Kron Uranu. Zeus je, ipak, slatkim
rijeCim uspio namamiti Metidu u krevet. Iznenada je
otvorio usta i progutao ju je. Bio je to Metidin kraj, iako je
Zeus kasnije tvrdio kako mu Metida iz trbuha daje savjete.
Kasnije je Zeus, Setajuci kraj jezera Triton, dobio strasnu
glavobolju. Toliko je bijesno urlao da je cijeli nebeski svod
odjekivao. Dosao je Hermes i odmah otkrio uzrok Zeusovih
jada. Zeus je nagovorio Hefesta (neki kazu Prometeja) da
mu donese njegov klin i malj te da mu u lubanji napravi
rupu iz koje je odmah iskocila Atena, u punoj ratnoj opremi
i uz snazan poklik (Graves, 2003: 32).

Pri¢a o Ateninu rodenju prikazuje i nezadovoljstvo
patrijahalnog drustva zbog jedine prijeko potrebne
funkcije Zena - radanje djece. Smatralo se kako barem
boZanski otac moZe roditi dijete bez Zenine intervencije.
Stoga je izmiSljena teorija po kojoj se posve razvijeno dijete
nalazi u muskom sjemenu; prema tome Zenin doprinos
nije toliko bitan (Pinset, 1985: 22).

Ostale price o Ateninom rodenju

Prema Pelazgima (prapovijesnim stanovnicima
mediteranskih otoka), Atena je rodena pored rijeke Triton
i othranjena od triju nimfi. Kao djevojcica, slu¢ajno je uigri
usmrtila prijateljicu Paladu. Kako bi pokazala svoju tugu,
uzela je nimfino ime i stavila ga ispred svojega - Palada
Atena. Ova legenda vjerojatno potjece iz prethelenskih
vremena (Daly, 2004: 20).

Slicnu verziju o rodenju ove boZzice prica i
Apolodor. On kaZe da je Atena, koju je rodio Zeus, a odgajao
rije¢ni bog Triton, sluc¢ajno ubila svoju polusestru Paladu,
Tritonovu k¢i, jer je u trenutku kada je Palada htjela udariti
Atenu, Zeus je pred nju stavio §tit. Stit je torba od magi¢ne
jarece koZe koja je sadrzavala zmiju zasticenu maskom
Gorgone (Graves, 2003: 31).

Neki Heleni govore da je Atena imala oca Palanta,
krilatog diva s jareéim likom, koji ju je kasnije pokuSao
silovati i Cije ime je nadodala svojemu nakon S$to mu je
oderala kozu i od nje nacinila Stit, a njegova krila stavila na
Svoja ramena.

Drugi kazu kako joj je otac bio Iton, itonski kralj iz
Ptiotide ¢iju je kéer [jodamu slucajno ubila dopustivsijoj da
nocu ude u svetu unutrasnjost gdje se, vidjevsi Gorgoninu
glavu, pretvorila u kamen.

Drugi pak tvrde da je njezin otac Posejdon, kojega se
odrekla i molila Zeusa da je usvoji, $to je on rado i ucinio.
Atenino odbijanje Posejdonova oc¢instva odnosi se na ranu
promjenu vlasti u gradu Ateni (Graves, 2003: 31, 32).
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Na Kreti je postojala legenda o tome kako je Atena
bila skrivena u oblaku. Zeus je udario taj oblak svojom
glavom i tako se Atena pojavila. Ovaj se dogadaj navodno
dogodio pokraj potoka imenom Triton (Daly, 2004: 20).

Atena i Etihtonij

Mnogobrojni bi bogovi, Titani i divovi rado oZenili
Atenu, ali ona odbija sve ponude. Kada jednom prigodom,
za vrijeme Trojanskog rata, nije Zeljela posuditi oruzje
od Zeusa koji je u ratu odlucio biti neutralan, zamolila
je Hefesta da joj napravi ratnu opremu. Hefest je odbio
naplatiti, dvosmisleno izjavivsi da ¢e to uciniti za ljubav.
Pogrjesno shvativsi znacenje tih rijeci, Atena je usla u
kovacnicu kako bi ga promatrala kako kuje, a on ju je
pokuSao obljubiti. Hefest, koji se inaCe nije ponaSao
tako prosto, bio je Zrtva jedne zlonamjerne sale. Naime,
Posejdon mu je bas$ prije toga rekao kako Atena dolazi u
njegovu kovacnicu, uz Zeusovo odobrenje, i da se nada
strasnom vodenju ljubavi s njime. U trenutku kada se
odmaknula, Hefest je ejakulirao na njezinu bedro, a ona
ga je s gadenjem obrisala vunom i bacila vunu na pod.
Vuna je pala i oplodila Zemlju. Atena je kasnije preuzela
brigu o novorodencetu. Nazvala ga je Erihtonij i, ne Zele¢i
da se Posejdon smije uspjehu svoje Sale, sakrila ga u svetu
koSaru i dala ju Aglauri, najstarijoj kéeri atenskog kralja
Kekropa i naredila da ju ¢uva (Graves, 2003: 68).

Novcici s glavom Atene i sovom na poledini

Aglaura je imala dvije sestre, Herzu i Pandrosu.
Herza, Pandrosa i njihova majka Agraula bile su jako
znatizeljne te su zavirile ispod poklopca kosare koju je
Aglaura nosila. Vidjevsi dijete sa zmijskim repom umjesto
nogu, uzasnuto su viknule i, predvodene Agraulom, skocile
s Akropole. Kada je €ula za ovu straSnu nesrecu, Atena
se toliko razalostila da je iz ruku ispustila stijenu koju je
nosila kao pojacanje za Akropolu; tako je nastalo brdo
Likabet. Erihtonij je utociSte potraZio u njezinom Stitu
gdje ga je ona njezno njegovala. Kasnije je Erihtonij postao
atenski kralj, uveo je Stovanje Atene i naucio je gradane
kako se sluziti srebrom (Graves, 2003: 69).
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Atenin sukob s Posjedonom

Uovom mitu AtenajeizazvalabogaPosejdona, boreci
se s njim za prevlast nad gradom Atenom. Zeus je odredio
kako je Atena pobjednica jer je gradu darovala stablo
masline, a Posejdon je proizveo samo slani potok. Ovakav
sukob mogao bi se i protumaciti kao narodna uspomena
na sukob izmedu atenskih dosljaka koji su doveli svoje
nove bogove i starosjedioca (koje je predstavljala Atena,
kretska zemaljska boZica) (Daly, 2004: 20).

Hestija

U gr¢koj mitologiji, Hestija (‘Eotia) je najstarija kéi
Kronai Reje, Zeusova i Herina sestra. Bila je boZica ognjista
i vatre. Bila je njezna, Cista i miroljubiva, tako da se uvijek
drzala podalje od rasprava i prepirki. Bila je utjelovljenje
svetog principa, kuéne vatre. U rimskoj mitologiji pandan
joj je Vesta (Daly, 2004: 68).

BoZica Hestija

Bila je najblaza, najpravednija i najmilosrdnija od
svih Olimpljana. [zumila je i vjestinu gradenja kuce. Njezina
je vatra tako sveta da ako se ikada ugasi, nezgodom ili zbog
Zalosti, mora se upaliti vatrenim kotacem (Graves, 2003:
53).

Iako je malo mitova koji govore o Hestiji sacuvano,
ipak je bila Stovana. Njezin je kult bio obiteljski i mnogo
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znacajniji medu obi¢nim ljudima. Nisu joj podizani
hramovi (Barnett, 2000: 170).

Ognjiste - srediste gr¢kog zivota

SrediSte grckog zivota bilo je domace ognjiste, a
Hestija kao bozica predstavljala je osobnu sigurnost i
srecu te svetu duznost gostoljubivosti (Graves, 2003: 53).

Ljudima je u pocetku bilo tesko zapaliti, a potom
odrzavati vatru. Pazljivo su se odnosili prema ognju i
smatrali su ga izvorom moc¢i. Kada bi neki ¢lan obitelji
napustao dom, nosio je Zeravicu s obiteljskog ognjista;
to je simboliziralo neprekinutost obitelji. Kada su ljudi
poceli uspostavljati sela i gradove, svaka zajednica imala je
svoje javno ognjiste (prytaneum) gdje je odrzavana vatra.
Kasnije se vatra javnog ognjiSta pocCinje upotrebljavati u
prinoSenju Zrtava i poprima vjerski i sveti karakter. Tako
i Hestija postaje boZica ognjista i vatre (Daly, 2004: 68).

Hestija cuva svoje djevicanstvo

Hestijina slava je u tome $to ona nikada ne sudjeluje
u ratovima ili svadama. Poput Artemide ili Atene uvijek
je odolijevala svakom ljubavnom pozivu bogova, Titana
ili drugih. Nakon Kronova svrgavanja, kada su Posejdon
i Apolon nastupili kao prosci rivali, zaklela se Zeusom
kako ¢e zauvijek ostati djevica. Stoga ju je njezin brat Zeus
nagradio prvom javnom Zrtvom jer je sacuvala mir na
Olimpu. Pri¢a o bra¢nim ponudama Posejdona i Apolona
moZda je proizasla iz cinjenice kako sva tri boZanstva
imaju svoje svetisSte u Delfima (Graves, 2003: 53).

HESTIJA I PRIJAP

Pijani Prijap jednom je pokuSao silovati Hestiju
na seoskoj svecanosti gdje su bili prisutni i ostali
bogovi koji su zaspali od preobilnog jela i pica. No,
magarac je glasno zanjakao i probudio Hestiju koja
je ugledala pijanog Prijapa koji ju je ve¢ opkoracio.
Glasno je vrisnula, a Prijap je pobjegao. Prijapov
pokusaj silovanja anedgotsko je upozorenje protiv
svetogrdnog zlostavljanja Zzenskih gostiju koji su
dosli pod zastitu domaceg ili javnog ognjista. Cak je i
magarac, inace simbol pohote, upozorio na Prijapov
pokusaj silovanja (Graves, 2003: 53).

Zakljucak

Najkasnije u petom stoljecu prije Krista, dvanaestero
velikih olimpskih boZanstava smatralo se skupinom i u
Ateni je bilo podignuto svetiste ,Dvanaestoro bogova“. Toj
skupini pripadaju i tri boZice koje se od ostatka olimpske
skupine razlikuju po tome Sto su odlucile sacuvati svoje

BROJ 5, 2013.

djevicanstvo i cednost i Sto nisu stupale u odnose s
muskarcima ili se udavale. To su Artemida, Atena i Hestija.
Artemida je bila hirovita boZica lova i Mjeseca, zastitnica
mladuncadi pa i djece. Od svih bozica-djevica, ona je
najviSe Cuvala dostojanstvo svoje obitelji, ali i vlastito.
Cesto se osvecivala ako bi netko uvrijedio njezinu obitelj ili,
pak, pokusao nauditi njezinom djevic¢anstvu. Atena je bila
staloZena boZica mudrosti i rata. Bavila se i tradicionalno
Zenskim poslovima, poput tkanja i vezenja. lako je bila
boZica rata, nije bila poput Aresa; ona je ratove vodila
mudro i pametno. U vrijeme mira nije nosila svoje oruzje.
Hestija je bila najblaza i najpravednija stanovnica Olimpa.
Bila je zastitnica ku¢nog ognja i gostoljubivosti. Njezino
Stovanje bilo je nekako osobnije, prisnije, jer joj se nisu
dizali hramovi, ve¢ je svaka obitelj u svojoj ku¢i Stovala
Hestiju i kuéni oganj. Dolaskom Rimljana na povijesnu
scenu, mnogi elementi gréke religije i mitologije prozimaju
se i ulaze u religiju novih gospodara svijeta. Tako i boZice-
djevice dobivaju svoje rimske pandane: Artemidin pandan
postaje Diana, Atenin Minerva, a Hestijin Vesta.

SUMMARY
Greek Virgin Goddesses

Jelena Batrnek

Greek religion is one of the most studied and
described “extinct” religions today. A natural tendency
of shaping the gods to look human prevailed among the
Greeks. Eventually, a belief in (among other) 12 supreme
Olympian gods crystallized from various records and oral
stories about the gods and the goddesses. Hereby should
also be included the three goddesses different from the
others by their virgin way of life in which they refused to
jeopardize their purity and intactness for love towards
a man; nay, they even punished men who had, in any
way, threatened their virginity. Those were: Athena, the
goddess of wisdom and warfare; Artemis, the goddess of
hunting and the Moon; and Hestia, the goddess of hearth.
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Smrt i zagrobni zZivot
u Grka i Rimljana

Marijana Dzalo

Ljude je oduvijek zanimalo ono tajanstveno,
nedokucivo. Misteriji uvijek pobuduju ljudsku znatizelju,
a smrt i postojanje zagrobnog zivota najveci je misterij od
svih. Budu¢i da su ljudi i duhovna i tjelesna bica, vjerovali
su da i poslije smrti nastavljaju Zivot u nekom novom
svijetu. Taj je novi svijet za Grke i Rimljane bio podzemlje
nazvano Had. Grci smrt nisu smatrali slavhom, a mrtve
su vidjeli tek kao bespomoc¢ne sjene i nacin na Kkoji je
pojedinac preminuo nije bio toliko bitan kao Rimljanima,
koji su hrabru smrt i posmrtno sje¢anje izuzetno cijenili.
Da bi se dospjelo u podzemni svijet, trebalo je umrloga
propisno pokopati i prinijeti potrebne Zrtve, inace bi bio
zauvijek osuden na lutanje izmedu ovog i onog svijeta. Put
do Podzemlja bio je poplo¢en odredenim zaprekama od
kojih je prva bila rijeka Stiks koju se moralo prijeéi. Stoga
se pokojniku uvijek stavljao novci¢ ispod jezika kojim
¢e platiti ladaru Haronu za prijevoz do Hada. DoSavsi u
Podzemlje, pokojnik je mogao oti¢i u jedan od tri dijela
kraljevstva smrti: Had, u koji je dospijevala ve¢ina mrtvih,
Tartar, u kojem su bili najveci grjesnici te Elizejska polja
namijenjena nekolicini zasluznih heroja, a kasnije i svim
dobrim smrtnicima. Grei se od Rimljana razlikuju iskljucivo
po vjerovanju u jednakost egzistiranja svih dusa u Hadu na
Sto zemaljski Zivot nema utjecaja, dok su Rimljani vjerovali
u sustav nagrade i kazne odreden zemaljskim Zivotom,
sli¢no kako to prakticiraju i kr$¢ani, a podjela podzemnog
svijeta na tri dijela poklapa se s kr§¢anskim vjerovanjem u
pakao, Cistiliste i raj.

Moderni ljudi zapadnog svijeta, pogotovo 20. i 21.
stoljeca, navikli su smrt relativno kontrolirati i pripremiti
se za nju; znaju koliki je prosjecan ljudski vijek, znaju kojih
se bolesti moraju Cuvati i koliko iznosi rizik smrtnosti
prema odredenoj dobi, spolu i socio-ekonomskoj grupi
kojoj pripadaju. U anticka vremena tomu nije bilo tako
te stoga ne cudi Sto stari Grei i Rimljani nisu bili toliko
educirani, Sto nema izracuna rizika smrtnosti iz njihova
vremena i Sto se na smrt gledalo druk¢ije (Hope, 2007: 9).
Na prve ljude koji su svladali obradu zemlje djelovala je
priroda, koja je svake zime umirala, a svakog se proljeca
ponovno radala. S druge strane, vjerovali su i u postojanje
ljudske duse, Zivotnog daha koji Zivi i nakon $to se odvojio
od tijela, i da dusa Zivi u zagrobnom svijetu. Stoga je kult
smrtibio povezan sjedne strane s cudesnom pojavom smrti
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i ponovnog radanja u prirodi, a s druge sa svijetom u koji
su dolazile ljudske duSe nakon smrti (Pareti, 1966: 311-
312). Greka i rimska kultura osigurala je gotovo beskrajnu
seriju mitova i pri¢a u kojima bogovi i ljudi neprestano
iskuSavaju prirodu i jac¢inu granica jedni izmedu drugih.
0d svih razlika najvaznija je ona izmedu smrtnosti kao
Covjekovog stanja i besmrtnosti kao bozanskog stanja.
Uzevsi u obzir takav polozaj ljudske vrste, mitovi o Hadu,
Perzefoni i Demetri, Orfeju i Euridici, mitovi su o smrti i
ponovnom rodenju, o putovanju u podzemni svijet i nazad,
o razli¢itostima i promjenama izmedu ljudi i bogova. Ove
su anticke grcke price u razli¢itim formama obnovljene u
Rimskom carstvu koje je preuzelo klasi¢nu i helenisticku
gréku kulturu i obogatilo ju svojim vlastitim tradicijama i
vjerovanjima (Davies, 1999: 128).

Status i mo¢ smrti u Grckoj

U cijelom je antickom svijetu prisutna ideja kako
smrt, jednako kao i rodenje, donosi neku vrstu kulturne
i religiozne kontaminacije usmjerene prema onima koji
su njome na neki nacin zahvaceni. To oneciS¢enje nije se
dogadalo na higijenskoj razini, ve¢ potjece iz vjerovanja
da su i na rodenje i na smrt bogovi gledali s odredenim
gadenjem pa stoga ni rodenja ni smrti nisu bili dopusteni
na svetim mjestima kao $to su hramovi. Ku¢a ili podrucje
zahvac¢eno smréu smatralo se onecis¢enim. Ako se smrt
dogodila na ulici, cijelo to gradsko podrucje moralo je biti
ociS¢eno. Svatko onaj tko dotakne tijelo mrtvaca ili onaj tko
samo ude u kucu u kojoj je netko umro, takoder se smatrao
oneciS¢enim, kao i svi oni koji su te ljude dotaknuli. Manje
onecisc¢enje uzrokovali su umrli stranci, robovi i djeca, a
smrt heroja, osnivaca mjesnih zajednica i vojnika Kkoji su
poginuli u bitci uopc¢e nije uzrokovala onecisc¢enje (Cilliers,
Retief, 2006: 48-50). U grckom kulturnom okruZenju
kult smrti kombinira kult mrtvih c¢lanova obitelji i
velikana preko posvetnih darova i obavljanja molitve
na njihovim grobovima. I kult nedavno umrlih osoba i
starih junaka svjedoci o kultu smrti. Taj fenomen susrece
se i u modernom grckom drustvu, a anticki kult junaka
zamijenjen je kultom smrti svetaca i svetica. Kult predaka
sastojao se od njihovog oboZavanja i udobrovoljavanja, dok
se obozavanje junaka, kasnije pretvoreno u kult svetaca,
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odnosilo na obozavanje i udobrovoljavanje preminulog
vaznog muskarca ili Zene. Oni su smatrani posrednicima
izmedu ljudskih bi¢a i bogova, unutar hijerarhijske
strukture kako su u drustvu funkcionirali i za Zivota. Stari
su Grcei vjerovali da su razlic¢ite natjecateljske svecanosti
potekle od komemoracija posvecenih slavnim muskarcima
ili Zenama, a svako je natjecanje imalo svoje junake jer
je svako od natjecanja nastalo iz neke mitske smrti ili
pokopa. Dakle, sva su natjecanja nastala kao pogrebne
igre posvetene junacima. Rituali na igrama oZivljavali
su ceremonije provedene pri pogrebu i spomenima na
preminulog junaka (Haland, 2011: 217-218).

Prema Homeru, mrtvi se od zivih razlikuju po
nedostatku snage i taj nedostatak glavni je razlog njihove
nemogucénosti utjecaja na zemaljske dogadaje. Homer
sugerira i da je sigurnije poStovati potrebe umrloga
i propisno ga pokopati, ali ako se to ne obavi, Zivuci
riskiraju samo osvetu bogova, ali ne i osvetu tog pokojnika,
$to govori u prilog njihovoj nemo¢i. Mrtvima nije oduzeta

s

Moderne kopije antickih pogrebnih spomenika u Ateni

samo snaga vec i sve njihove sposobnosti i talenti, a jedini
izuzetak od tog pravila bio je slijepi prorok Tiresija ¢iji je
dar prorostva ostao vjecan. Neznanje mrtvih o dogadajima
na zemlji predstavljalo je glavnu prepreku onima koji su
od mrtvih Zeljeli uslugu ili savjet (Garland, 1988: 1).
Umrli heroj mogao je stvoriti magijski utjecaj i postati
posrednik izmedu jo$ jacih snaga u podzemnom svijetu
koje su bile odgovorne za plodove zemlje. Bilo je vrlo
vazno biti povezan s tim snagama za dobrobit svijeta zivih.
Slicno ponasanje moZe se iScitati i iz suvremenh vjerskih
svetkovina posvecenih mrtvima jer se u Grckoj i danas
prinose Zrtve zemlji putem svetaca, svetog Konstantina

i svete Elene, neposredno prije Zetve zitarica (Haland,
2011: 218).

Budu¢i da se smatralo da je mo¢ mrtvaca najjaca
u blizini groba, uvrijeZeno je bilo misljenje da grob
pruza zastitu onima u nevolji. Mrtvi su ocito povratili
korisStenje svojih sposobnosti u dovoljnoj mjeri da
mogu procijeniti prilazi li njihovom grobu prijateljski
ili neprijateljski nastrojena osoba. Stoga se savjetovalo
ljudima da, zbog osjetljivosti umrlih, pokraj grobova
prolaze u tiSini. To govori o odredenom strahu Kkoji su
Grci gajili prema mrtvima, no istovremeno groblja nisu
bila toliko poStovana da se ne bi mogla oskvrnuti u hitnim
slu¢ajevima. Najmanje dvaput u atenskoj povijesti zidine
su bile sagradene od kamenih plo¢a s groblja, najprije
479. g. pr. Kr. nakon pobjede nad Perzijancima, a zatim
338. g. pr. Kr. nakon bitke kod Heroneje (Garland, 1988:
4). Takoder je postojao obicaj postavljanja malih metalnih
plocica na groblja i grobove, spilje i rijeke. Te se plocice
zovu katadesmoi (plocice prokletstva) i ne znace nuzno da
su mrtvi imali mo¢ prokleti nekoga i nauditi mu, ve¢ da
su oni bili koriSteni kao dostavljaci tih plocica htoni¢nim
boZanstvima. Neke od njih sadrzavale su samo ime osobe
koju se Zeljelo prokleti, no druge su otvoreno iznosile
formule kojima se zZeli prokleti jezik, oci, usta, ruke i
noge ili dusa imenovane osobe i pritom se zaziva pomo¢
podzemnih boZanstava. Nesposobnost mrtvih i njihova
potreba za zaStitom vidljiva je i iz anticke literature
Citajuci koju se dobiva dojam kako interese mrtvih treba
zastititi. To se pokazalo i proucavanjem grckog prava
kada su odvjetnici pri raspravama o oporukama cesto
ulagali Zalbe da osiguraju da ¢e interesi preminuloga biti
zastupljeni. Ideja da mrtvi i dalje imaju zakonska prava
u temeljima je grcke pravne teorije. Solon je negativne
razgovore o mrtvima proglasio kriminalnim djelom, a jos
je ozbiljnija optuzba bila klevetati mrtvu osobu. U tom se
slucaju nasljednik pokojnika morao pobrinuti da pravno
progoni osobu koja $iri lazi o mrtvacu. Netko je mogao biti
optuZen za zlouporabu roditelja ¢ak i ako ne bi obavljao
obrede Stovanja njihovog groba, ali jednako tako i groba
djedova i pradjedova (Garland, 1988: 6 - 8).

Opcenit zaklju¢ak o grckom videnju mrtvih moZe
se svesti na bi¢a koja viSe pobuduju saZaljenje nego strah.
Njihov bijedan status u usporedbi sa zivima mozda se
najbolje vidi na atickim vazama iz 5.st. pr. Kr. na kojima je
pokojnikova dusa (psyche) prikazana kao majusno krilato
bice koje neuspjeSno leti u blizini groba. S jezikoslovnog
stajalista njihova se podredenost ocituje rijeCima kao Sto
su eidolon (slika) i skia (sjena), Sto nedvojbeno upucuje da
su zivi mrtve u doslovnom smislu smatrali samo sjenama
bivsih sebe (Garland, 1988: 12).
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Rimsko poimanje smrti

U najstarijem razdoblju rimska je religija bila puno
primitivnija od najstarije grcke religije. Sporije se razvijala
sve dok nije dosla pod utjecaj grckih, etruscanskih i
orijentalnih kultova. Rimljani su veliku vaznost pridavali
raznim moc¢ima iz kojih su iScitavali volju kakvog
bozanstva (numina), a te su se mo¢i odnosile na odredene
trenutke u ¢ovjekovu zZivotu; svaka od tih mod¢i imala je
ograniCeno podrucje djelovanja i olitovala se u nekom
izdvojenom fenomenu, individualnom ¢inu ili odredenom
prirodnom predmetu. DoSavsi u dodir s narodima
drugacijih civilizacija, koji su imali svoje bogove, rimska
se religija pocela oblikovati na dva nacina: preuzimajuci
strane kultove i stapajudi ih s kultovima koje su Rimljani
vec Stovali (Pareti, 1966: 314, 316). U arhajskom razdoblju
rimska religija sastojala se od obreda u Cast preminulih
Clanova obitelji. Pokojnicima se nudila hrana i pice jer se
smatralo da oni i nakon smrti nastavljaju svoj fizicki zivot,
ali u ograni¢enom obliku. Smatralo se da, budu¢i da su pod
zemljom, mogu time pomoci rastu biljaka koje su potom
davale plodove, a pocast im se odavala oko ognjista koje se
nalazilo u sredini kuce (Povijest 4, 2007: 419).

Mnogi su osjecali da mrtvi, Zive¢i u svojim
grobovima, na neki nejasan i neodreden nacin mogu
utjecati na zive. Stoga, da bi se osigurali, mrtvima su na
grobovima prinoSene zrtve i darovi. Postojali su brojni
praznovjerni rituali povezani s pokopom. Dokazi toga
nadeni su u grobovima koji su ukopani duboko u zemlju
i tijelima koja su obezglavljena, a sve kako bi se sprijecilo
mrtve da progone svijet Zivih. Smatralo se da duse idu u
Podzemlje, osim ukoliko su im bogovi onemogucili pristup
zbog ¢ega bi bile osudene na vjecno lutanje u limbu. (1)

DuZnost rimske obitelji, a posebno nasljednika, bila
je dostojno pokopati svoje voljene. Ceremonija pogreba
i velicina groba odraZavali su socijalni status obitelji i
njihove financijske prilike. Primjerice, angaZiranje velikog
broja narikaca, koje su u procesiji hodale do groba, bio je
ocit znak obiteljskog ugleda i bogatstva. S druge strane
drustvene ljestvice bili su robovi i gradska sirotinja ¢ija su
tijela Cesto ostavljana poput otpada na izlazima iz gradova
i zatim premjeStena u zajednicka grobna mjesta, a pokop
su obavljali gradski djelatnici zaduzeni za pokop. Pokojnici
s druStvene margine ostajali su nepoznati, a upravo je
anonimnost u smrti bila najgora za prosje¢nog Rimljanina
jer je, prema rimskom videnju, samo sjecanje na pokojnika
osiguravalo njegovu besmrtnost. (2)

Smrt je bila sveprisutna, o njoj se pricalo i
idealiziralo ju se na nacine koji se modernim ljudima
mogu doimati stranima. DrusStvenoj eliti idealna je smrt
mogla sadrzavati ¢ak i poneki element spektakla, Sto je
takvu smrt ¢ak moglo podi¢i na razinu knjizevne price

ili anegdote. Umrijeti hrabro postao je imperativ, a dobra
smrt bila je svaka koja je imalo sadrzavala elemente drame
ili junastva. Na¢im umiranja bio je vazniji od uzroka smrti.
Dominantan drustveni ideal bio je da se sa smrcu treba
suociti hrabro, bez obzira na okolnosti (Hope, 2007: 10). U
razdoblju kasne Republike i ranog Carstva pogled na smrt
ponesto se izmijenio pod utjecajem epikurejaca i stoika.
Epikurejci su odlu¢no odbijali ideju o individualnom
Zivotu poslije smrti jer su smatrali nemoguéim odavajanje
tijela od duse. S druge strane stoji Seneka, stoik, koji je
jedno vrijeme Cak bio vegetarijanac jer je vjerovao u
doktrinu o transmigraciji dusa (Davies, 1999: 130). Takvo
je uCenje Sirio Pitagora u 6. st. pr. Kr,, govoredi o tijelu kao
o tamnici duSe. Stoga se dusa mora procistiti asketskim
nacinom Zzivota (vegetarijanstvo) radajuci se viSe puta
(metampsihoza), a sve kako bi se oslobodila i dospjela na
Elizejske poljane (Povijest 4, 2007: 411). Zato je Seneka
smatrao da je smrt samo prelazak duSe u novi dom, novo
tijelo, bilo ono ljudsko ili Zivotinjsko, pa su stoga ljudi koji
jedu zivotinje eventualno s tom Zivotinjom mogli pojesti i
dusu svog pretka. Ta je dusa mogla promijeniti oblik tijela
u kojem je prije bila pa se preseliti iz covjeka u npr. svinju
(Davies, 1999: 130).

Umiranje

Grci su smatrali da proces prelaska s jednog svijeta
u drugi obvezno mora proci tri razli¢ita stupnja: prvi je
fizicko umiranje, drugi biti mrtav, ali nesahranjen, a treci
biti mrtavipokopan ¢ime je €in prelaska uspjesno okoncan.
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Prikaz pogrebne povorke (ekphora)

To je stoga Sto na smrt nisu gledali kao na dogadaj, ve¢ vise
kao na proces i to takav koji zahtijeva odredena djela od
strane Zivih (pokop) kako bi bio uspjesno priveden kraju.
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Ljudi koji su znali da ¢e umrijeti (osudenici na smrt, poput
Sokrata, i oni koji su si dobrovoljno namjeravali oduzeti
zivot) ili oni koji su predosjecali skoru smrt, na odreden
su se nacin pripremali za nju, a te su pripreme ukljucivale
ritualno kupanje, sredivanje svih nedovrsenih poslova na
zemlji, prepusStanje drugima brige za svoju djecu, molitvu
Hestiji, molitvu za sretan prijelaz u Had i oprostaj od
obitelji i prijatelja. Popis tih Sest duznosti koje je svaka
osoba obavljala neposredno prije smrti ukazuju na to
da je svatko u trenutku prelaska s jednog na drugi svijet
htio posjedovati Cist racun svojih zemaljskih postignuca
kako ga niSta zemaljsko ne bi mucilo na drugom svijetu
(Garland, 1988: 13 - 16).

Postavlja se pitanje Sto je prosjecan Grk mogao
osjecati u trenutku smrti? Platon tvrdi da ¢ovjek, Sto se
viSe pribliZava Kkraju Zivota, to viSe postaje nespokojniji
i podloZniji strahu zbog onoga sto ga Ceka. On tvrdi da
covjek koji je Cinio zlo na zemlji za to zlo mora ispastati
u podzemnom svijetu i s priblizavanjem smrti to sve viSe
opterecuje Covjekovu dusu. No, malobrojni su dokazi koje
govore u prilog ovakvoj teoriji o grizodusju u zadnjim
danima zemaljskog Zivota. Budu¢i da svijest o grijehu nije
bila vrlo razvijena, nije bilo potrebe za strahovanjem od
smrtiikajanjem umirucegnasamrtnickojpostelji (Garland,
1988: 17). U trenutku umiranja dusa napusta tijelo kroz
usta ili kroz otvorenu ranu zadobivenu u borbi. Tijelo koje
ostane nakon smrti podloZno je raspadanju i viSe nije
vazno samo po sebi (Cilliers, Retief, 2006: 44). O uzrocima
umiranja organizma nijedan grcki autor ne govori nista,
s izuzetkom Aristotela, koji spominje da je smrt rezultat
isusivanja organizma ili gubitka vitalne topline. Grci nisu
umiranje nuzno smatrali bolnim procesom. Homer u svojim
djelima navodi da je smrt bila u stanju razbiti srce, ali isto
tako mogla je umiru¢em omotati glavu poput njeZne, meke
izmaglice. U mitologiji je ideja o bezbolnoj smrti prikazana
u liku Apolona sa srebrnim lukom koji ¢ovjeka pogada
svojim blagim strijelama. Postoje odredene sli¢nosti
izmedu srednjovjekovnog krs¢anskog i poganskog grckog
vjerovanja. U francuskim herojskim pjesmama o smrti
(Chansons de Geste) vitezovi su obi¢no bili upozoreni na
skoru smrt $to im je omogucavalo obavljanje svih potrebih
priprema za vjecni pocinak. Sli¢no tome, i Grci su vjerovali
da je u neka davna vremena covjek mogao predvidjeti
trenutak u kojem ¢e umrijeti. UvrijeZeno je bio i vjerovanje
da je svakom covjeku dodijeljen raspon Zivota i da je
trenutak odlaska s ovog svijeta unaprijed odreden. Grci su
takoder vjerovali i da je duSa u trenutku odlaska s ovog
svijeta podignuta u viSe stanje svijesti pa stoga omogucava
umirucoj osobi predvidanje buduc¢ih dogadaja. Zbog
takvog stanja dusSe, Grci su zadnje rijeci umiruceg smatrali
vrijednim pam¢enja. Tako Andromaha, tugujuci Sto Hektor
nije umro u svojoj postelji okruZen voljenima, Zali $to joj

na samrti nije mogao uputiti nijednu mudru rije¢ na koju
bi se oslanjala u trenucima tuge i boli (Garland, 1988: 18
-20).

Uzroci smrti i nacini umiranja u
Rimu

Rimsko je drustvo bilo strogo podijeljeno, s
robovima na dnu druStvene ljestvice. Nemoguce je
odrediti toCan broj robova i gradske sirotinje u Rimu
za bilo koji vremenski period, ali broj je vjerojatno bio
ogroman, a zivot tih ljudi sve samo ne luksuzan. Siromasne
obitelji nisu Zivjele pojedinacno, ve¢ u vrlo napucenim
stanovima koji su, u najboljem slucaju, bili opremljeni
javnim zahodima i ¢esmama. Zbog prenapucenosti, losih
sanitarnih uvjeta i vrlo lose prehrane, bolesti su bile vrlo
raSirene medu rimskim masama C¢iji je Zivotni vijek bio
vrlo kratak. On je za Zene iznosio izmedu 20 i 30 godina,
a za muskarce nesto vise. U vrijeme epidemija Zene su
¢esSc¢e umirale nego muskarci, izmedu ostalog i zbog loSije
prehrane, teskog fizickog rada i opasnosti koje je donosio
porodaj (2). Stope smrtnosti bile su posebno velike za
bebe i mladu djecu. Roditelji su Cesto dozivljavali da im
djeca umru prije njih. Majka Tiberija i Gaja Grakha imala je
navodno ¢ak dvanaestero djece od ¢ega je samo njih troje
docekalo odraslu dob. Da bi obitelj poZzivjela do sljedece
generacije i da bi im potomci dozivjeli odraslu dob, bilo je
potrebno imati $to viSe potomaka (Hope, 2007: 10).

Rimljani su Cesto bili pogodeni kugom koja je izbila
u viSe navrata, ali stvarni ubojica bile su zarazne bolesti
poput malarije, tuberkuloze i neke probavne smetnje
poput gastroenteritisa. Najveca je smrtnost bila od srpnja
do listopada kada je umiralo i do 30 000 stanovnika
svake godine jer je tijelo tada bilo oslabljeno prethodnim
napadima malarije pa je stoga bilo podloZno raznim
drugim bolestima. Procjenjuje se da je godiSnje nekoliko
tisuca ljudi umiralo od malarije i tuberkuloze, a posebno
su ranjive bile Zene i djeca u dobi od jedne do pet godina.
Uzimajudéi u obzir uvjete Zivota u kojima je Zivjela gradska
sirotinja, loSu higijenu i pothranjenost, ni ne ¢udi Sto su
zarazne bolesti bile najces¢i ubojica (2). Mnoge su smrti,
bez obzira radi li se o djeci, odraslima ili starcima, bile
bolne i duge. Olaksavanje bolova bilo je prijeko potrebno
jer su mnoge smrti bile zastrasujuce i Sokantne. U zadnjim
trenutcima Zivota car Valentinijan I. nije mogao govoriti,
znojio se i bio bez daha. Mlatio je rukama i nogama, a tijelo
mu je bilo prekriveno gnusnim osipom. Njegova smrt
jedna je od rijetkih tako detaljno opisanih jer su Rimljani
uvijek teZili opisivanju dobre, odnosno hrabre smrti, bez
obzira na bol koju je umiruci osjecao. Plinije Stariji navodi
daje najveca sreca pojedinca bila iznenadna smrt i najbolji
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kraj zZivota bio je umrijeti brzo i bezbolno, primjerice, od
sr€anog udara. Suprotnost je bila spora smrti patnja toliko
velika da je ¢ak mogla dovesti do samoubojstva (Hope,
2007: 18). Dobrovoljna smrt izazivala je podijeljene
stavove rimske javnosti. Ljudi koji bi se ubili vjeSanjem bili
su posebno prezreni od drustva i moglo ih se izjednaciti
s kriminalcima i ¢ak uskratiti pokop. VjeSanje je za
muskarce bio kukavicki ¢in, ali onima koji nisu pripadali
viSem druStvenom sloju to je bio relativno bezbolan
izlaz. Svaki drugi nacin samoubojstva predstavljao je
pozitivan izbor i nije prkosio zakonima prirode. Na njega
se gledalo kao na svjestan i namjeran ¢in, a ne kao na
rezultat mentalne neuravnoteZenosti i bolesti. Dobro
samoubojstvo bilo je ono koje je imalo valjane motive
i koje je pocinjeno hrabro. Ono je ¢ak moglo biti pitanje
aristokratske casti, pa ¢ak i povlastica, jer ukoliko je smrt
bila neizbjezna, samoubojstvom se moglo postedjeti
pojedinca od unistenja ugleda, a njegovu obitelj sramote
(Hope, 2007: 34). Nacin na koji su ljudi doc¢ekali svoj kraj,
i fizicki i psihicki, bio je klju¢ni ¢cimbenik za to kako ¢e ih
se posthumno pamtiti. Dobra smrt znacila je suociti se s
krajem hrabro i dostojanstveno, pokazati obzir i brigu za
voljene, uputiti im nekoliko posljednjih rijeci, biti dostojno
oplakan od zivucih te biti poStovan od strane neprijatelja.
Bojati se smrti, misliti samo na sebe, govoriti nervozno,
nekontrolirano plakati i ne biti dostojno oplakan bila je
nepozeljna smrt koja je ¢ak mogla dovesti do sakacenja
trupla i proklinjanja pokojnika (Hope, 2007: 43).

Grcki pogrebni obicaji

Dominantno je bilo misljenje da sva tijela trebaju
biti propisno pokopana, pa ¢ak i tijela neprijatelja jer
se odbijanjem te duZnosti mogao navuci na sebe gnjev
bogova (Cilliers, Retief, 2006: 53). Greki pogreb sastojao se
od tri dijela koja su ukljucivala izlaganje tijela (prothesis),
povorku do groba (ekhpora) i polaganje u grob tijela
ili kremiranih ostataka. Nakon $to je osoba preminula,
najprije joj je trebalo zatvoriti o¢i i usta jer se vjerovalo da
se time osigurava otpusStanje duse od tijela. Obveza je bila i
staviti nov¢i¢ pod jezikjer se vjerovalo daje taj novcié placa
Haronu za prijevoz dusSe preko rijeke Stiks. Kovanice nisu
nuzno stavljane u usta, mogle su biti bacene i nasumicno u
grob i naj¢esce su bile od bronce (Garland, 1988: 23). Kao i
u antici, i u pogrebnim obicajima moderne Grcke pokojnik
dobiva kovanicu na celo ili u usta. Ljudi jos uvijek smatraju
da mogu poslati poruke svojim mrtvima preko pokojnika.
Stoga se i danas na pokojnika bacaju pisma, cvijece, voce,
orasSasti plodovi i biljke jer se smatra da ih on nosi na drugi
svijet (Haland, 2011: 222). Prema zakonu, izlaganje tijela
moralo se obaviti unutra, obi¢no u pokojnikovoj kuci.
Tijelo se pralo, odijevalo najc¢e$¢e u bijelu i crvenu odjecu

te wukrasavalo krunom,
vrpcamaicvije¢em, anakit
se rijetko koristio. Nakon
toga tijelo se polagalo na
lezaj nacinjen od dasaka,
prekrivalo se tkaninom,
glava je bivala poloZena
na jastuk, a noge okrenute
prema vratima. Prema
Platonu, tijelo je trebalo
izlagati najmanje jedan
dan kako bi se osiguralo
dostojno zalovanje, ali i
uvjerilo da je osoba doista
umrla. Budu¢i da je voda
u ku¢i umrloga smatrana
oneciS¢enom, s nekog
drugog mjesta donosilo se
posudu s vodom i stavljalo
ju se pokraj vrata kako bi
ozaloSceni, koji su kao i
kuéa onecis¢eni smrcu,
mogli oprati ruke. Voda
je takoder upozoravala
prolaznike na prisutnost
smrti u toj kuéi (Cilliers,
Retief, 2006: 53).

Tijelo se do groba dovozilo mrtvackim kolima koje
su vukli konji. Na pocetku povorke isli su muskarci koji su
nosilioruzje,azanjimasuslijedile Zene (Garland, 1988:31).
Tijelo se obi¢no pokapalo prije zore tre¢eg dana od smrti,
a groblje je uvijek bilo izvan gradskih zidina. Pogrebna
povorka izbjegavala je i¢i glavnim gradskim putevima i nije
se putem smjela zaustavljati (Cilliers, Retief, 2006: 53).
Zene nisu u tisini hodale do groblja, ve¢ su ¢esto zastajale
na uglovima ulica i naricale kako bi privukle paznju Sto
veceg dijela javnosti. Solonovim zakonom propisano je
kako muskarci trebaju biti na ¢elu povorke, a Zene na
zacelju, jednako kao i vrijeme pogrebne povorke. Isprva je
ukop bio po danu, ali je Solon odredio da se treba odrZati
malo prije izlaska sunca. U nekim zajednicama uobicajeno
je bilo prinoSenje Zrtava prije polaganja tijela u grob, bilo
pokojniku, bilo podzemnim boZanstvima, no ta je praksa
napustena vjerojatno do pocetka arhajskog razdoblja
(Garland. 2006: 33). Nacini pokapanja bili su inhumacija
i kremiranje. U Homerovim djelima kremiranje je jedini
nacin pokapanja, jednako kao i u gr¢kim tragedijama. U
protogeometrijskom periodu prevladavala je inhumacija,
u geometrijskom su i pokapanje i kremiranje bili jednako
zastupljeni, ali u arhajskom razdoblju odrasle se najcesce
kremiralo. Dokazi iz klasi¢nog razdoblja ne otkrivaju koji je
od dva nacina bio vladaju¢i, ali ve¢ u helenistickom periodu
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ponovo prevladava inhumacija. Koliko je dosad poznato,
nije bilo potrebe za nazofno$¢u svecenika na pogrebu,
vjerojatno i stoga Sto svecenik nije smio biti oneciS¢en
smrcu tako da mu nije bilo dopusteno nazociti pogrebu ¢ak
ni privatno (Garland, 1988: 34, 35). Po zavrsetku pogreba
obitelj bi se vratila kué¢i na gozbu u spomen na pokojnika,
pricajuc¢i o njemu i veli¢aju¢i njegova djela. To se radilo
stoga Sto se smatralo da je dusa pokojnika prisutna na
gozbi. Tre¢i dan nakon pogreba pokojnikova ku¢a i ljudi koji
su boravili u njoj bivali su ociS¢eni od smrti. Trebali su se
oprati nezagadenom vodom koju su donijeli s ¢istog mjesta
na kojem smrt nije prebivala, poprskati kuéu morskom
vodom i posuti solju (Cilliers, Retief, 2006: 54-55).

Kriminalci nisu imali pravo na pogreb nakon
smaknuca, ve¢ su bacani u more, grobne jame ili zdence.
U slucaju samoubojstva pokojniku se odsjekla desna ruka
prije pogreba, a onima koji su se objesili, uZe i grana za koju
je ono bilo objeSeno morali su biti uniSteni prije pogreba.
Robovima je omogucen potpun pokop, ali su njihovi
grobovi bili jednostavni i nisu im se prinosile Zrtve jer su
ljudi smatrali da robovi nemaju zagrobni Zivot. Ukoliko
je na putu pronadeno truplo nepoznatog covjeka, njega
bi sahranio gradski sluzbenik uz pomo¢ robova (Cilliers,
Retief, 2006: 55).

RimskKi pogrebni obicaji

Rimski pogrebi obicaji bili su proces ¢ija je zadaca
bila s jedne strane sahraniti pokojnika, a s druge upravljati
ponasSanjem ozaloS¢enih prezivjelih (Hope, 2007: 93).
Nakon umiranja dolazilo je do dramatic¢nih izljeva tuge koji
su podrazumijevali naricanje, trganje odjece, udaranje prsa,
Cupanje kose i grebanje obraza (Hope, 2007: 96). Nakon
smrti tijelo se trebalo pripremiti za pogreb. Najprije se
pokojniku zatvaralo oci, glasno se izgovorilo pokojnikovo
ime i oZaloS¢eni su pocinjali pokazivati tugu. Pokojnikovo
tijelo moralo se oprati u toploj vodi, a nakon toga Zene
ili muskarci pokojnika su pomazali, odjenuli i ovjencali
vijencem. Neuredan izgled oZalo$¢enih i njihova crna odjeca
bili su kontrast pokojnikovom izgledu koji je bio odjeven u
svoju najbolju odje¢u. Nakon odijevanja tijelo se polagalo na
pogrebni lezaj u atrijumu kuce ili na nekom drugom mjestu
pogodnom za izlaganje. Cvije¢e se bacalo po pokojniku
simboliziraju¢i krhkost zivota. Naricaljke i zalopojke
izgovarale su se ili pjevale, a pokojniku se u usta stavljala
kovanica kao plac¢a ladaru Haronu (Hope, 2007: 97 - 98).
Tijelo se u pogrebnoj povorcinosilo do grobaili krematorija,
koji su uvijek bili smjesteni izvan gradskih zidina zbog
straha za zdravlje i starih predrasuda o onecis¢enosti smrcu.
Uzduz glavnih puteva koji su vodili u grad i iz grada bila su
groblja s grobovima nekih od najmo¢nijih i najbogatijih
rimskih obitelji. Nasuprot tome, tijela siromasnih Rimljana

zakopavana su u javne grobne jame koje su se nalazile izvan
vrata Eskvilina (2). Pri pogrebima elite tijelo se nosilo na
Forum Romanum gdje se odrzavao pogrebni govor. No,
tijela veCine gradana noSena su izravno na groblje i svi
obredi odrZzavali su se na grobu. Pogrebna povorka Cesto je
znala biti glasna i pretvorena u spektakl, a predvodili su je
glazbenici koji su svirali trube, rogove i flaute najavljujuci
time prisutnost pokojnika (Hope, 2007: 100). Pogrebni
govor (laudatio) bio je uobicajen na rimskim sprovodima
pri cemu su u svom govoru muski rodaci velicali pokojnika,
a uloga Zena bila je iskazivanje tuge i naricanje (Hope, 2007:
104). Pogreb je trebalo obaviti propisno jer se smatralo
da je napusteno truplo ili ono koje nije valjano zbrinuto
uvreda pokojniku. Valjan pogreb povezan je s religioznim
vjerovanjima da duhovi onih koji nisu propisno pokopani
mogu lutati zemljom i ugroziti Zive. Nacini odlaganja tijela
bili su inhumacija i kremiranje, jednako kao i u Grckoj. Oba
su rituala bila moguéa, no do kraja 1. st. pr. Kr. prevladavala
je kremacija. Povratak inhumaciji pri pogrebu poceo je
pocetkom 2.st.u Rimui prosirio se na provincije, a tijekom 3.
st. inhumacija je postala uobicajena i ve¢inom se provodilo
ukapanje pokojnika (Hope, 2007: 109). Predmeti poput
lonaca, staklarije, nakita, hrane i malih Zivotinja obi¢no su
smjestani pored tijela ili stavljeni na lomacu skupa s njim jer
se smatralo da ¢e pokojnika ti predmeti pratiti u zagrobnom
zivotu jednako kao i kovanice, koje su sluZzile kao plac¢a
Haronu i simbolizirale bogatstvo. Nakon spaljivanja pepeo
se stavljao u keramicke urne, staklene vaze ili mramorne
Skrinje (Hope, 2007: 113). Nakon pogreba na grobu se
prinosila Zrtva Cereri i uprilicila se gozba jer se smatralo
da hrana sluZi prociS¢avanju obitelji od tuge. Dani nakon
pokopa bili su namijenjeni odmaranju i zalovanju obitelji
Sto se oznacavalo granom c¢empresa na kuénim vratima.
Deveti dan po pokopu ponovo se prinosila zrtva i odrzavala
gozba blizu groba i time je period Zalovanja priveden
kraju (Hope, 2007: 115-116). U slucaju smrti javnih osoba
uobicajena su bila javna iskazivanja pocasti pa su se iz toga
razvili i svecani javni pogrebi za careve. Vjerovalo se da je
onome tko je imao zasluge prema drzavi bilo osigurano
mjesto medu zvijezdama. Tako se uz javni pogreb razvio
ritual apoteoze, odnosno uzdizanje duSe pokojnog cara,
oslobodene od tijela, prema sjediStu bogova. No, za
apoteozu je bio potreban svjedok da pod zakletvom izjavi
je li doista lik pokojnog cara viden kako se uzdize s lomace
na kojoj je gorijelo tijelo, a zatim bi apoteozu potvrdivao
Senat (Povijest 5, 2007: 164). U spomen na mrtve postojali
su i godis$nji obredi kojima se odavala pocast preminulima
(Parentalia i Feralia), koji su se odrzavali u veljaci zato jer
je ona bila mjesec prociScenja prije novog godisnjeg ciklusa
koji je zapocCinjao u proljece u ozujku (Povijest 4, 2007:
421).
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Zagrobni zivot u Grka

Prema krS¢anskom ucenju, ono Sto slijedi nakon
smrti utjeha je za sva zla pretrpljena tijekom Zivota,
pogotovo u slucaju mucenika koji su umrli u obranu
svoje vjere. U poganskim religijama nije bilo mucenika.
Premda su pojedinci umirali zbog obrane svojih principa,
primjerice knjiZevna junakinja Antigona i filozof Sokrat,
oni su to ¢inili isklju¢ivo zbog sebe, bez ikakve teoloske
pozadine ili boZanskog primjera koji su slijedili. I premda
su Grcei i Rimljani u svojim vjerovanjima postedeni strahota
krs¢anskog pakla, uskracena im je i utjeha boljeg Zivota
nakon smrti pa je stoga teSko zamisliti da su pozitivno
razmisljali o boravku u Hadu. Vjerovanje u sistem nagrade
i kazne u zagrobnom Zivotu nije postojao jer su i dobro i
zlo pocinjeni na ovom svijetu vodili jednakom neveselom
Zivotu u Hadu. Poznati grjeSnici, Tantal, Sizif i Titije, nisu
kaznjeni zbog nekog zlocina koji su pocinili na zemlji, ve¢
zato $to su uvrijedili dostojanstvo bogova pa su strasno
kaZnjeni i kao primjer i kao iznimka od pravila. Had je bio
naziv i za boga podzemnog svijeta i za njegovo kraljevstvo.
Had je takoder i jedno od tri podrucja svijeta kojim vlada
samo jedno boZanstvo - skupa s Posejdonom, bogom mora,
Zeusom, vrhovnim bogom neba ravnopravno je vladao i
Had, bog podzemlja (Garland, 188: 48-49).

Prikaz triju sudaca u Hadu

Iz Odiseje se doznaje da je Had tamno podzemno
mjesto do kojeg vodi nekoliko putova. Moglo se stici
putovanjem kroz tamne podzemne prolaze ili ploveéi na
zapad preko ruba Okeana koji je okruzivao svijet svojim
vodama. I Had je bio okruzen vodama koje su ponekad
opisivane kao more, a ponekad kao rijeke. Najpoznatija od
njih bila je rijeka Stiks, rijeka mrznje, ali takoder i Aheron
(rijeka jada) i Leta (rijeka zaborava, Cija je voda ljudima

brisala sjecanje) (Cilliers, Retief, 2006: 45). Kada dusa
ulazi u Had, mora posjedovati nov¢i¢ za Skrtog Harona,
cudnog ladara koji prevozi duse preko rijeke Stiks. Duse
bez novc¢i¢a moraju zauvijek Cekati na suprotnoj obali, osim
ako ne uspiju prevariti psihopompa i svog vodu Hermesa.
Suprotnu obalu rijeke Stiks ¢uvao je troglavi pas Kerber,
cudoviste spremno usmrtiti zive uljeze i onemoguditi duse
koje Zele pobjeci. Prvo podrucje Hada sastojalo se od tuznih
Asfodelskih poljana na kojima su duSe besciljno lutale.
Smatra se da bi svaka dusa radije bila rob najsiromasnijem
seljaku, nego vladala Hadom, Sto svjedo¢i o njegovoj
omraZenosti kod starih Grka. Iza Asfodelskih poljana
nalazila se palaca Hada i Perzefone, a nedaleko njihovog
dvorca rasli su bijeli cempresi koji su pruzali hlad jezeru Let
oko kojeg su se obi¢ne duse skupljale da piju vodu. Pokraj
Hada nalazio se Elizej kojim je vladao Kron. Elizej je sretna
zemlja u kojoj vlada vjec¢ni dan, nema hladnoce, samo
vjeCna glazba, igre i sre¢a (Graves, 2003: 30-31). Ispod Hada
nalazio se Tartar, hladno podzemno mjesto u koje je Zeus
bacio Titane skupa sa svojim ocem Kronosom. Hesiod tvrdi
da bi nakovanj, bacen s neba, letio deset dana do zemlje i
jos deset od zemlje do Tartara. Tama je u Tartaru takva da je
no¢ omotana oko njega u tri sloja kao $to se ogrlica omotava
oko vrata (Garland, 1988: 51). U Hesiodovo doba Had je,
uz Tartar, imao i jo$ jedno podrucje tmine nazvano Ereb,
gdje je bio ponor nalik crnoj jami koji je bio toliko dubok da
se u njega propadalo godinu dana. Nakon nekoliko stolje¢a,
Had se proSirio na glavna Cetiri dijela: Ereb za loSe ljude,
Elizejska polja i Otoci blazenih za dobre ljude, a za sve
ostale Asfodelske poljane kojima su duse praznih umova
besciljno lutale medu uvenulim cvijecem (Hathaway, 2006:
147-148).

Unutar Hada dusaje Zivjela neutralnim Zivotom sjene,
bez karaktera i razumijevanja svijeta oko sebe. Nije bilo ni
nagrade ni kazne za zemaljska djela i nikakvog kontakta
sa zivima, no bile su svjesne prijateljskih ili neprijateljskih
rituala izvodenih na njihovu grobu. U arhajskom razdoblju
(od 8. do 6. st. pr. Kr.), koncept zagrobnog Zivota prolazi
kroz neke promjene. Pojavljuje se psihopomp koji duse vodi
do Hada. Tu je ulogu imao Hermes, glasnik bogova. On duse
preuzima od Tanatosa i vodi ih cijelim putem do Podzemlja.
Dusa tako moZe u¢i u Had i prije nego je tijelo pokopano, ali
je potpun dio podzemnog svijeta tek nakon ukopa. Ladar
Haron pojavljuje se kasnije od Hermesa i njegova je uloga
da duse koje je Hermes doveo preveze preko rijeke Stiks
do Hada, gdje Kerber €uva ulaz. Unutar Hada u arhajskom
razdoblju duse viSe nisu neidentificirana, neuocljiva bica;
znaju Sto se dogada u svijetu zivih i mogu komunicirati
jedna s drugom. U klasicnom razdoblju koje je trajalo
tijekom 5.1 4. st. pr. Kr. psihopomp je dobio veéu ulogu tako
da sada nije samo pratio duse do Podzemlja ve¢ je ponekad
olakSavao njihov privremeni povratak medu Zive. U tom
razdoblju pocinje jacati i prizivanje duhova i uporaba tzv.
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plocica prokletstva (katadesmoi). Od 500. g. pr. Kr slika
Harona redovito se pojavljivala na vazama smjeStenim
pored grobova, a obicaj stavljanja kovanice u pokojnikova
usta, relativno je kasno usao u uporabu. U 5., a posebno u
4. st. pr. Kr. razvija se koncept Elizejskih poljana. Isprva su
tamo isli samo odabrani, koji nisu morali umrijeti, ve¢ bi
zivi bili preneseni na Elizej, a kasnije se razvilo vjerovanje
u sud triju sudaca (Radamanta, Minosa i Ajeka), koji su
proglasavali presudu svim dusama u Hadu i pravedne slali
na Elizejske poljane, a zlocince je ¢ekala kazna u Tartaru
(Cilliers, Retief, 2006: 48).

Had je bio bog mrtvih i istoimenog podzemnog
kraljevstva, Zeusov i Posejdonov brat €ije je ime smatrano
toliko straSnim da se nije smjelo ni izgovoriti. Bio je
Cudovistan i snazan, najomraZzeniji od svih bogova tako da
mu nije podignut nijedan hram i nisu mu se prinosile Zrtve.
Najpotpunije podatke o Hadu donijela je Homerova Himna
Demetri, priblizno iz 7. st. pr. Kr. u kojoj se navodi da je on
bog tamne kose i u kojoj se opisuje najpoznatiji mit povezan
s Hadom, a to je otmica Perzefone (Garland, 1988: 52). Had
je bio zastrasujuc lik, a njegovo carstvo bilo je mrsko ¢ak
i bogovima. Rijetko je napustao podzemna podrucja cak i
kad je nosio svoju omiljenu kacigu nevidljivosti. Jednom je
to bilo zbog otmice Perzefone, a drugi put kad ga je Heraklo
ranio u rame pa je lijek morao potraziti na Olimpu. Ostalo
vrijeme boravio je kod kuce, vladajuéi svojim podzemnim
kraljevstvom (Hathaway, 2006: 146). Had nikada nije znao
Sto se dogada na zemlji ili na Olimpu jer su do njega uvijek
dopirale samo polovicne informacije kada ljudi udaraju
rukom o zemlju i pozivaju ga uz prisegu ili kletvu. Njemu
su pripadala sva bogatstva kamenja i plemenitih metala
skrivena ispod zemlje, a na zemlji nije imao posjeda. U
rimskoj ga se mitologiji poistovjec¢ivalo s Plutonom ili
Dis Paterom, Cije ime u prijevodu znaci bogat (Graves,
2003: 31). Pluton je u grckoj mitologiji bio Demetrin sin i
Perzefonin brat, dobar bog koji je putovao zemljom ¢ine¢i
neke ljude bogatima, a neke zauvijek siromasnima. No, kad
je bogatstvo jednako rasporedeno, prirodna je ravnoteza
poremecena pa ljudi prestaju prinositi Zrtve bogovima.
Stoga ga je Zeus, kako bi zajamcio da Ce se bogatstvo
Siriti bez obzira na zasluge, oslijepio. Zato losi ljudi mogu
nagomilavati bogatstvo, a dobri ostati siromasni. Na kraju
su Plutona poistovjetili s Hadom i zazivali njegovo ime
umjesto Hadovog, Cije su se bojali i izgovoriti. Tako je Pluton
postao bog podzemnog svijeta i svih prirodnih bogatstava
koja se nalaze ispod zemlje te u rimskoj mitologiji bog
mrtvih, nazvan jos i Dis Pater (Hathaway, 2006: 145-146).

Najpopularnije vjerovanje klasicnog razdoblja o tome
kakv je zivot u Hadu ukljucivalo je obiteljska okupljanja onih
koji su starosjedioci u svijetu mrtvih i novoumrlih ¢lanova
njihove obitelji. Grei su vjerovali da ljudi i u podzemnom
svijetu nastavljaju imati iste tjelesne mane koje su imalii u
svijetu zivih pa je to jedan od razloga zasto Edip daje sebi
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izvaditi o¢i, kako ne bi mogao vidjeti svoje roditelje dolje
u Hadu. Nejasno je na koji su na¢in mrtvi pronalazili svoje
tek pristigle rodake u Hadu, ali se pretpostavlja da im je
ponovni susret olakSan prakticiranjem zajednickog pokopa,
avjerojatno jeito razlog gradnje velikih obiteljskih grobnica
u 5.1 4. st. pr. Kr. Prema Homeru, glavne aktivnosti mrtvih
jesu mudro moraliziranje i nepopustljivo kajanje zbog djela
koja su propustili u€initi za zivota. Tako Agamemnon Zali $to
ga je ubila Klitemnestra jer da je umro pod Trojom, njegovo
bi ime bilo slavljeno. Prema predmetima pronadenim
na grckim grobovima moZe se pretpostaviti da su mrtvi
vrijeme provodili igrajuci razne igre. Naime, u grobovima s
Atike iz 6. st. pr. Kr. nadene su plocice za igranje od terakote
podijeljene kvadratima ¢iji su kutevi ukraSeni figurama
koje iskazuju Zaljenje za pokojnikom. To bi se takoder
moglo protumaciti kao priprema za igru s posljednjim
protivnikom - smréu, no vjerojatnije je da im je uloga bila
osigurati pokojniku ugodan boravak u zagrobnom Zivotu
(Garland, 1988: 66 - 70).

Rimsko poimanje zagrobnog Zivota

Rimljani su vjerovali da dusa nakon smrti odlazi
u Had, podzemno kraljevstvo identi¢no grckom. Rimsko
poimanje zagrobnog Zivota bilo je pod velikim utjecajem
grckog svijeta. Stoga je teSko precizno odrediti kakav je
zapravo bio rimski podzemni svijet i je li on bio mjesto
nagrade i kazne ili pak neutralan. U tradicionalnim opisima
podzemnog svijeta mrtvi su nastavili imati osjecaje i
nadalje bili podloZni osjetilima boli i ugode, a uzivanje ili
patnja ovisili su o zZivotu kakav su vodili na zemlji. Zlim
ljudima podzemni je svijet Cesto predstavljao mjesto
kazne, ali je manje poznato Sto je Cekalo obi¢ne grjesnike.
Virgilije u Eneidi sugerira da su mrtvi podijeljeni prema
kriteriju kako su Zivjeli i kakvom smr¢u su umrli, a takoder
opisuje i Tartar, namijenjen najve¢im grjesSnicima, gdje su
Tizifone u krvavim haljinama c¢uvale strazu (Hope, 2007:
218). Osim osude i prokletstva, vjerovalo se i da postoji
nagrada onima koji su je zasluzili, a to su bile Elizejske
poljane, jednako kao i u Grckoj. U Vergilijevom epu Elizej
ima i moralnu dimenziju; to je mjesto kamo su odlazile
sve moralno ciste duSe. Vizije zagrobnog Zivota obi¢no
su u crno-bijelom svjetlu oslikavale ponasanje na zemlji i
njegove zagrobne posljedice. U literaturi je to predstavljeno
suprotnostima izmedu boli i uzitka, poroka i vrline, ali
postavlja se pitanje Sto je bilo s mnostvom ,obi¢nih“
ljudi koji su vodili normalan Zivot. Njima Had nije bio ni
iskljuciva kazna ni iskljuciva nagrada, ali o tome nema puno
spominjanja u literaturi i filozofskim raspravama pa se ne
zna kakva je bila sudbina obi¢nih ljudi u Podzemlju (Hope,
2007: 221). Ciceron je smatrao da su duse ljudi unaprijed
odredene za Zivot u nekom drugom svijetu i stoga je tijelo
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samo zatvor iz kojeg dusa mora pobjeci, a smrt dolazi kao
osloboditelj duse i vra¢a je na njezino primarno i besmrtno
mjesto. Zato ¢e smrt za Cicerona biti predivan dan kada ¢e
se pridruziti bozanskom skupu dusa i nestati sa zlobnog i
pokvarenog zemaljskog svijeta. Tada ¢e konac¢no upoznati
sve ljude kojima se za zivota divio, ali ¢e takoder susresti
i svog umrlog sina. Rimljani su smatrali da se s mrtvima
nikako ne moZe stupiti u kontakt dok i sami ne dodu u Had
i da ¢e ozaloSceni svoje umrle sresti tek kad i sami umru
(Davies, 1999: 136 - 137). To potvrduju i Vergilijevi stihovi
o Eneji, koji je svog pokojnog oca susreo tek dosavsi u Had
te ga pokusSao zagrliti, ali mu to nije uspjelo jer mu sjena
uvijek isklizne iz zagrljaja stoga Sto su duse u Podzemlju
prepoznatljive oblikom, ali viSe nisu tjelesne pa ih nitko Ziv
ne moZze dotaknuti (Hope, 2007: 222).

Zakljucak

Iz usporednog prikaza grckog i rimskog zagrobnog
zZivota vidljivo je da su oni gotovo identicni, s obzirom da
su Rimljani upravo od Grka preuzeli gotovo sva sluzbena
vjerovanja povezana s onostranim. I jedni i drugi prakticirali
su gotovo iste pogrebne obicaje, vjerovali su u Had kojim
je gospodario istoimeni bog, jedino Sto je u rimskoj inacici
ceS¢e nazivan Dis Pater ili Pluton. Zajednicko im je i
vjerovanje da se prilikom smrti mora oti¢i u Podzemlje jer
je to jedini zagrobni svijet koji postoji, ali se onda unutar
njega duSe odreduju za Tartar ili Elizej gdje ¢e svi dobri biti
nagradeni, a zli kaznjeni. Tako oblikovan pojam zagrobnog
zivota ukorijenio se i u Rimu, posebno u razdobljima Sirenja
krs¢anstva, koje je mnogo preuzelo od rimske tradicije, a
posredno time i od grcke, te se na taj nacin anticka religija
prozela s kr§¢anskom i unutar nje zivi i danas, nakon vise
od 2000 godina.

SUMMARY
Death and the Afterlife of the
Greeks and the Romans

Marijana DZalo

People have always been interested in the mysterious,
unattainable. Mysteries always evoke human curiosity, and
death and the existence of the afterlife is the biggest mystery
of all. Since humans are both spiritual and physical beings,
they have believed that even after death they continue to live
in some new world. That new world for the Greeks and the
Romans was the underworld called Hades. The Greeks have
not considered death as glorious, they have seen the dead as
helpless shadows, and the way in which an individual died
was not as important as for the Romans, who remarkably

appreciated brave death and posthumous memory. In order
to arrive to the underworld, it was necessary to properly
bury the dead and offer required sacrifices, otherwise the
dead would be doomed to forever wander between this
world and the next one. The path to Hades was paved with
specific obstacles of which the first one was the river Styx
which had to be crossed. Therefore, the coin was put under
the tongue of the deceased to pay the boatman Charon for
the transport to Hades. Having arrived to the underworld,
the deceased could have gone to one of the three parts of
the kingdom of death: Hades, in which most of the dead
arrived; Tartarus, where the greatest sinners were; and the
Elysian Fields, intended for the several meritorious heroes
and later to all good mortals. The Greeks differ from the
Romans solely by the belief in the equality of the existence
of all souls in Hades to which terrestrial life has no effect,
while the Romans believed in the system of reward and
punishment determined by the terrestrial life, similar to
that practiced by the Christians, and the three-part division
of the underworld corresponds to the Christian belief in
Hell, Purgatory, and Heaven.
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Ekstremne vjerske posljedice
epldemlje kuge:
Flagelantski pokret i progoni Zidova

Matea Laginja

U ovom se radu pokusava objasniti utjecaj epidemije
kuge, koja je Europu poharala sredinom 14. stoljeca. U prvom
dijelu opisan je dolazak bolesti na podrucje Europe, dok je
u drugom, uz Cinjenicu da je epidemija uzrokovala velike
demografske i ekonomske promjene, naglasak stavijen na
pomake u ljudskom poimanju religije. Opisuju se progoni i
ubijanje Zidova te flagelanti, lutajuce skupine ljudi koji su
vlastitim bi¢evanjem pokuSavali iskupiti grijehe covjecanstva,
za koje su vjerovali da su izazvali BoZji gnjev i epidemiju.

Pocetak 14. stoljeca u povijesti CovjeCanstva
predstavljao je izuzetno veliku prekretnicu, koja je polako, ali
sigurnoobiljezilapocetakkrajasrednjegavijekainacinazivota
koji se s njime povezivao. Ovaj je povijesni period zapoceo
neobi¢no hladnim vremenskim prilikama, netipi¢cnim za to
doba, a koje su ugrozile ljudsku egzistenciju. Naime, tada je
zapocelo tzv. malo ledeno doba, ¢ime je izuzetno stradala
ljetina i ljudska proizvodnja, te se izmijenilo tlo, a plugovi
koji su se tada koristili prestali su uspjeSno obavljati posao
za koji su bili namijenjeni (Ravanci¢, 2010: 21). Vremenske
neprilike, kao i nedostatak hrane i loSa srednjovjekovna
higijena, uvelike su oslabili organizam ljudi onoga vremena
te su oni postajali sve podloZniji brojnim infekcijama. Najgora
od njih, koja je s vremenom presla u epidemiju i poharala
veci dio stanovnika od ijedne epidemije koja joj je prethodila
i koja ¢e do danasnjih dana uslijediti, te koja je izmijenila
ljudsku svakodnevicu, ekonomiju i brojna drustvena pitanja
jest, naravno, epidemija kuge, a koja je svoj vrhunac u Europi
doZivjela izmedu 1348. i 1350. godine (Aberth, 2005: vii).

U ovom ¢e radu detaljno biti opisana sama epidemija,
tj. izvor bolesti, te nacini njezina Sirenja, kao i posljedice
masovnog stradanja europskog stanovniStva, s naglaskom
na religijskim pitanjima koja su, kao i svaki put kada se
CovjeCanstvo naslo na meti stradanja i katastrofe, dosla u
fokus ljudskih promisljanja i djelovanja.

Kuga

Kuga je jedna od najsmrtonosnijih epidemija koja je
ikada poharala covjecanstvo, medutim, iako njezinu pojavu
mozemo pratiti jo$ od anti¢kih vremena, uzoc¢nik ove bolesti
otkriven je tek nakon izbijanja bolesti u Hong Kongu, 1894.

godine (Ravanci¢,2010: 11). Naime, tada sujapanskiistrazivac
Shibasabura Kitasato te Svicarski istraziva¢ Alexandre Yersin
otkrili bakteriju koja je odgovorna za infekciju, a koja je
nazvana Yersinia pestis, po jednome od istrazivaca (Ravancic,
2010: 11). Sto se samih oblika bolesti ti¢e, postoje tri glavne
vrste, toCnije, nacina oboljenja. Prvi je bubonska kuga, koju
karakteriziraju buboni, otekline Zlijezda na tijelu, potom
slijedi plu¢ni oblik bolesti, karakteristi¢an po tome Sto se
prenosi s Covjeka na Covjeka. Tre¢i, najsmrtonosniji oblik
jest septikemicki, gdje zaraza ulazi izravno u krv te uzrokuje
njezino trovanje (Ravanci¢, 2010: 11-12).

Crna smrt

Tijekom povijesti poznato nam je viSe epidemija ove
vrste iako se po pitanju nekih moze raspravljati radi li se zbilja
o kugi ili o nekoj drugoj bolesti, s obzirom na to da su ljudi
u antici imali problema s razlikovanjem njihovih simptoma,
kao i sa samim nazivima oboljenja. Tako poznate epidemije
historiografi opisuju jo$s u grcko doba, kao i u razdobljima
rimske vlasti prije nove ere, a potom se velike zaraze javljaju
iubs, 6, 10.1 12. stolje¢u, medutim ona najveéih razmjera
dogodila se upravo u 14. stolje¢u (Ravanci¢, 2010: 16-18).
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Izvor i Sirenje epidemije u 14.
stoljecu

Kraj 13. te pocetak 14. stolje¢a obiljezile su nagle
klimatske promjene na koje su se ljudi izuzetno tesko
prilagodavali. Obilne kiSe, smrzavanje Baltickog mora
i nestaSica hrane oznacile su pocetak onoga Sto danas
nazivamo malim ledenim dobom, a koje je u Europi potrajalo
sve do 18. stoljeca (Ravanci¢, 2010: 21-22). Broj stanovnika
uvelike se smanjio, a ljudi koji su preZzivjeli suocili su se s
gladi, bolestima te ekonomskim problemima kao $to je pad
vrijednosti novca i nemogu¢nost dolaska do najosnovnijih
namirnica, nuznih za prezivljavanje. Zbog tih razloga,
pojacanih problemima unutar Crkve, doslo je do daljnjeg pada
morala srednjovjekovnih ljudi. Naime, francuski kralj Filip
IV. Lijepi sukobio se s papom Bonifacijem VIII. oko nov¢anih
pitanja, Sto je rezultiralo papinim egzilom u Avignon, a potom
i unistenjem templarskog reda (Ravanci¢, 2010: 24). Brojni
manji ratni sukobi, kao i veliki Stogodisnji rat, koji je izmedu
Engleske i Francuske izbio 1337. godine (Allmand, 1989: 12),
doprinijeli su psihofizickim problemima ljudi te rezultirali
vecom podloznosti onome Sto je uslijedilo - epidemiji kuge.

Epidemija koja je u 14. stolje¢u uzrokovala najvece
promjene u srednjovjekovnoj Europi najvjerojatnije je
potekla iz srediSnje Azije, to¢nije iz Mongolskog Carstva
(Aberth, 2005: vii). Trgovackim i osvajackim putovima
dolazi do Krima i grada Kafe, koji se 1346. godine nalazi na
putu osvajackog pohoda Tatara (Aberth, 2005: vii). Nakon
neuspjesne opsade grada, osvajaci koji su sa sobom nosili i
Sirili kugu, katapultima su u grad ubacivali trupla zarazenih
te na taj nacin bakteriji izlozili stanovnike (Horrox, 1994:
17). Talijanski trgovci koji su se u tom trenutku nalazili
unutar Caffe, poceli su bjezati zbog straha od zaraze te su
svojim postupcima kugu donijeli u Italiju (Aberth, 2005: 1).
Iz Italije se zaraza prosirila u Francusku, potom u Englesku,
Skandinaviju i Njemacku, kao i u srediSnju i jugoisto¢nu
Europu, a jedine europska zemlja koje su zarazu izbjegle bile
su Ceska i Poljska (Aberth, 2005: vii).

Ono Sto je izazvalo takvo brzo Sirenje kuge bio je sam
mehanizam kojim se zaraza prenosila. Naime, bakterija se
primarno nastanjivala kod glodavaca, a na ljude se prenosila
posebnom vrstom buhe (Ravanci¢, 2010: 11). Kada bi se
buha zarazila bakterijom, zbog njezine specifi¢ne grade doslo
bi do blokade probavnog sustava, sto je kod buhe izazivalo
glad i potrebu da viSestruko napada u potrazi za izvorom krvi
(Benedictow, 2005: 12). U jednom dijelu Zeluca zadrzavala
se krv koju je prethodno apsorbirala te bi se kod novog
ugriza dio te zaraZene krvi izlio (Benedictow, 2004: 16), Sto
je buhe ¢inilo najopasnijim do tada videnim prijenosnikom
bolesti. Budué¢i da srednjovjekovni ¢ovjek nije pronalazio
nacina da se ucinkovito bori protiv ove zaraze, ona je odnijela
vrlo velik broj ljudskih Zivota. U odredenim je gradovima
stradavala tre¢ina, a na mjestima gdje je bolest najvise uzela
maha stradavale su i po dvije tre¢ine ukupnog stanovnistva

THE ‘BLACK DEATH’
ENTERED ENGLAND IN 1348
THROUGH THIS PORT.

IT KILLED 30-50%

OF THE COUNTRY'S

TOTAL POPULATION 4
e —————————

Spomen ploca koja se odnosi na srednjovjekovnu luku
Melcombe Regis

(Aberth, 2005: 3). Bolest je, prema nekim procjenama, broj
stanovnika Europe smanjila upola (Aberth, 2005: 3).

Demografske i ekonomske
posljedice

Ve¢ navedena izuzetno velika smrtnost ljudi pod
najezdom epidemije uzrokovala je promjenu u dotadasnjoj
demografskoj slici Europe. Kolektivno nezadovoljstvo, strah
od smrti i gubitak voljenih osoba utjecali su na moral ljudi,
no ono $to je najvaznije jesu promjene koje su zahvatile
ekonomski sektor djelatnosti. Obrtnici, kojih je nakon
prolaska vala bolesti bilo iznimno malo, odjednom su dobili
priliku izboriti se za veca primanja, a seljaci za porast
vlastitog Zivotnog standarda kroz Zelju za preuzimanjem
napustenih obradivih povrsina (Aberth, 2005: 69). Upravo
zbog ove promjene dolazi i do rasta cijena poljoprivrednih
dobara. Uz to, brojne Zene, uvidjevsi da postoji moguénost da
ostvare bolji socioekonomski status, odlucuju odgoditi ulazak
u brak te radanje djece, Sto ne pogoduje porastu nataliteta i
stabilizaciji demografskog stanja Europe (Aberth, 2005: 70).
Sve ove promjene zajedno postale su uzro¢nikom prekretnice,
koja je oznacila najjasniji pocetak pada feudalnog sustava
privrede uopce (Aberth, 2005: 70).

Vjerska pitanja

Kuga, koja je tijekom svojeg trogodiSnjeg najjaCeg
udara odnijela velik broj ljudskih Zivota, nije Stedjela nijedan
sloj stanovnistva. Pogadala je, kako kmetove i seljake, tako i
plemice, pa cak i svecenike. SvecCenstvo je pretrpjelo velike
gubitke (Ziegler, 1969: 85), upravo zbog toga Sto je na njih
pao teret brige za oboljele, preko kojih su i sami obolijevali.
[ako je veéinaljudi na sveéenstvo gledala kao na ljude najbliZze

42

ESSEHIST



Bogu, one koji su se najviSe ponasali u skladu s njegovim
zakonima, nametalo se pitanje zbog ¢ega Bog kaznjava cak
i njih. U takvoj su situaciji ljudi zauzimali razlicite stavove,
pa su neki u tome vidjeli da je svecenstvo postalo previse
podloZno grijesima kojima bi se trebalo odupirati, dok su
drugi pak stali na njihovu stranu, obzirom na to da ih je
2005: 94). Dio tadasnjih ljudi kroz kugu je osvijestio vlastito
razmisljanje o tome igra li uopce ideja Boga vazniju ulogu u
zivotima ljudi, s obzirom na to da su smatrali da ljudski rod
nije mogao uciniti nista ¢ime bi zasluzio ovako Zestok oblik
retribucije (Aberth, 2005: 94).

Visoka stopa smrtnosti postavila je pitanje vjecnoga
spasenja, kao i naCina da od Boga dobiju neku vrstu
pomilovanja zbog grijeha za koje ih kaznjava. U tu su se svrhu
okretali hodoc¢as¢ima i molitvama, a sveci kojima su se tada
obracali najceSce su bili sveti Sebastijan, kojega se uglavnom
povezivalo upravo sa zastitom od ove bolesti, sveti Antun,
sveti Rok te Djevica Marija (Aberth, 2005: 94). Izuzev takvog,
ocekivanog oblika reagiranja na epidemiju, povremeno su se
javljali i ekstremniji oblici vjerskog fanatizma u kojima su se
posebno isticala dva, pojava putujucih skupina - flagelanata
te progoni zidova, koje se optuzivalo za pokretanje epidemije.

Flagelanti

Primjere samokaznjavanja za grijehe biCevanjem u
povijesti pronalazimo jo$ od 6. stoljeca iako njihov broj u
tom razdoblju nije bio velik (Aberth, 2005: 117). Ucestalije
se takva praksa javlja od 11.1 12. stoljeca, a ona koja izravno
prethodi flagelantskim procesijama iz 14. stoljeéa javlja se
u Italiji, toCnije u Perugi, 1260. godine (Aberth, 2005: 117)
(Cohn, 1957: 127-128)(Hecker, 1833: 90). Ljudi koji su u
tim procesijama sudjelovali bili su nazivani , Devoti“ (Hecker,
1833: 90), a njihovo je djelovanje bilo potaknuto Sirenjem

Flagelanti

brojnih bolesti, kao i opcenito loSim stanjem u talijanskim
drzavama. lako je ovaj pokret vrlo brzo ukinut, pruZzio je
dovoljno jakuidejnu podlogu dabi se s prvom ve¢om nevoljom
koja je zadesila ljude, u ovom sluc¢aju kugom, ponovno javio i
rasplamsao s jo$ i ve¢im Zarom.

Kako je stanje unutar Crkve bilo veoma loSe,
zahvaljujudi papinom prijelazu u Avignon, kao i desetkovanju
svelenstva epidemijom, ljudski pogled na ovu instituciju bio
je vrlo podlozan promjenama. Broj sve¢enika koji su preostali
nakon prolaska vala oboljenja nije bio dovoljan da svakom
zarazenom pruzi oprost, kao i da vodi pogrebne obrede te su
takve funkcije prepustane brojnim laicima, kao i Zenama, Sto
je autoritet Crkve pocelo dovoditi u pitanje (Aberth, 2005:
94-95), te nas stoga podvojene reakcije puka na prolazak
flagelanata ne mogu ni cuditi.

Flagelanti su bili skupine koje su brojale u prosjeku
od 50 do 500 ljudi (Cohn, 1957: 132), uglavnom niZeg sloja,
koji su putovali od mjesta do mjesta, gdje bi se potom bicevali
pred ocima javnosti. Njihova je ideja bila da je kuga BoZja
kazna za ljudske grijehe te da je jedini nacin da epidemiju
zaustave taj da prozive dio Kristove muke. Na taj ¢e nacin
iskupiti ne samo vlastite vec i grijehe Citavog covjeCanstva
(Byrne, 2006: 204)(Cohn, 1957: 128). Njihove su procesije
trajale trideset tri i pol dana, koji su predstavljali trideset tri
i pol godina Zivota Isusa Krista, a idejno su procesije trebali
provoditi sljedecih trideset tri i pol godine, nakon cega bi
definitivno iskupili ljudske grijehe i sprijecili da epidemija,
koja se ¢inila kao pocetak sudnjeg dana, istrijebi ljudski rod,
no u tom naumu nisu uspjeli (Byrne, 2006: 204)(Cohn, 1957:
133, 136)(Hecker, 1833: 99).

Ovaj je pokret svoj zacetak i najjaci odjek imao na
podru¢ju Njemacke, gdje je stradao izuzetno velik broj
svecenika, ¢ak i za razdoblje epidemije, te je crkveni autoritet
dosegnuo svoje dno (Ziegler, 1969: 85). Prvi flagelanti
pojavljuju se u Austriji ili Madarskoj 1348. godine te se potom
Sire na podrucje Tiringije i Frankonije, gdje u proljece 1349.
godine dozivljavaju vrhunac svoje popularnosti (Aberth,
2005:118).

Flagelanti su tijekom svojih procesija odijevali bijele
haljine, koje su na prednjem i straznjem dijelu imale veliki
crveni kriZ, a na glavama su nosili bijele kukuljice, takoder
s otisnutim kriZzem (Cohn, 1957: 133)(Hecker, 1833: 87).
Sebi su pridavali nekoliko naziva, primjerice Nositelji kriZa,
Bratstvo kriza ili pak naziv prema kojemu su najpoznatiji
danas, a koji su dobili zahvaljujuci bi¢u koji su koristili, a koji
se nazivao flagellum (Aberth, 2005: 118)(Cohn, 1957: 133)
(Hecker, 1833: 86). Taj se bic¢ sastojao od Stapa s tri uzice koje
su zavrsavale ¢vorovima. U svaki ¢vor bila su zataknuta dva
metalna zavrsetka, postavljena u oblik kriza, koji su bili toliko
ostri da su se znali zariti u meso toliko da su bila potrebna
dva ili viSe potezanja kako bi ih izvukli (Byrne, 2006: 204-
205). Po pridruzivanju procesiji, svaki se sudionik morao
zakleti na apsolutnu poslu$nost vodi, nije smio odrzavati
komunikaciju ni s jednom Zenom, ¢ak ni vlastitom ukoliko
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je bio u braku, a ako bi do komunikacije doslo predao bi se
vodi na kaznjavanje bicem (Cohn, 1957: 133). Bicevanja su
se odrzavala tri puta dnevno, dva puta pred licem javnosti te
jednom privatno (Cohn, 1957: 134).

Sama procesija sastojala se od pjesacenja do odredenog
mjesta, najcesce uz pratnju vjerskih pjesama,! gdje su ih ljudi
u pocetku docekivali s oduSevljenjem (Hecker, 1833: 95-96)
(Horrox, 1994: 97). Po ulasku u mjesto odlazili su do crkve
u koju bi se zatvorili, te se u njoj presvlacili u tkanine kojima
su se omotavali od struka do gleznjeva (Byrne, 2006: 204)
(Cohn, 1957: 133)(Hecker, 1833: 87). Potom su, pocevsi od
najstarijeg €lana, jedan po jedan izlazili iz crkve i bacali se na
tlo, u polozaj koji je ovisio o tezini njihova grijeha (Horrox,
1994: 151). Preljubnik je, primjerice, lijegao licem na dolje,
dok bi optuzenik za krivokletstvo bio na boku s tri podiguta
prsta (Hecker, 1833: 96). Potom bi svaki od njih bicevao onog
sljedeceg, a tijekom obreda pjevane su i vjerske pjesme i kad
god bi se u njima spomenula Kristova muka, svi su se bacali
nicice na tlo (Cohn, 1957: 134)(Horrox, 1994: 151).

Flagelantske procesije izazivale su kod ljudi razli¢ite
reakcije. Uglavnom su se u mjestima kroz koja su prolazili
ljudi koji su bili u nekom obliku spora mirilj, te su se oprastale
sve razmirice (Cohn, 1957: 128), ali bilo je i slucajeva gdje
je njihov prolaz izazivao toliki strah da su se ljudi, uplaseni
dolaskom sudnjeg dana, odavali porocima i herezi. U
Strasbourgu je zabiljeZen i slucaj gdje su flagelanti u svoju
procesiju ukljucili i tijelo mrtvog djeteta, kojeg su na taj nacin,
naravno neuspjesno, pokusali ozivjeti (Hecker, 1833: 99).

Usprkos takvim neuspjesima, flagelanti su se tijekom
epidemije kuge puku uspjesno predstavljali kao predani,
poboZniljudite susvojimprocesijamabudilistrahoposStovanje.
U samom zacetku, procesijama su se nerijetko pridruzivali i
ljudi na visokim polozajima, pa ¢ak i svecenici, a sam je papa
poveo jednu od prvih procesija u Avignonu (Cohn, 1957:
140)(Horrox, 1994: 96). Medutim, crkveni velikodostojnici
ubrzo shvacaju da nedostatak vodstva i discipline flagelanata
nose vise Stete nego koristi, a i sami sudionici procesija nisu
prihvacali Crkvu kao najvisSiizvorautoriteta, ve¢ su smatrali da
im za ostvarivanje njihovih ciljeva nikakav posrednik izmedu
njih i Boga nije potreban (Aberth, 2005: 118)(Cohn, 1957:
131)(Horrox, 1994: 96). Papinskom bulom Klementa VI., 20.
listopada 1349. godine, flagelantske su procesije stavljene
van zakona, no Steta koju su svojim procesijama nanijeli ve¢
je bila nepopravljiva (Byrne, 2006: 205)(Cohn, 1957: 141)
(Hecker, 1833: 100-101)(Horrox, 1994: 96). Naime, iako su
smatrali da njihovi pohodi Sire spasenje i Bozju rije¢, njima
su doprinijeli i Sirenju epidemije.

1 Jedna od najpoznatijih jest Stabat mater, koja opisuje tugu
Djevice Marije tijekom Isusove muke.

Progoni zidovskih zajednica

Epidemija kuge iz 14. stolje¢a oznadila je i ponovno
jacanje prakse progona zidovskih zajednica u Europi. Na
zidove se joS u ranijim razdobljima gledalo kao na izdajice
i ubojice Isusa Krista i ve¢ su na zacetku epidemije medu
europskim katolicima imali iznimno loSu reputaciju (Aberth,
2005: 117). Uz to, zidovi su ve¢ tada bili poznati po svojim
novcarskim sposobnostima te su im mnogobrojni ljudi bili
duznici, a sredstava za povratak dugova nisu imali (Aberth,
2005: 141). Kada je epidemija zapocela, prvi su zidovi bili
optuZeni za trovanje bunara u Chillonu, u listopadu 1348, a
potomiu BernuiFreyburgu od sije¢nja 1349. godine (Hecker,
1833: 104-105), a takva se praksa javlja i u Languedocu i
Kataloniji (Aberth, 2005: 139). Uz trovanje bunara, glavna je
optuzba protiv zidova bila trovanje zraka. Posto su optuZzenici
bili podvrgnuti mucenju, veéina bi njih priznala zlocin, a
nakon $to je u jednom bunaru u Zoffingenu zbilja i pronaden
otrov, to je puku predstavljalo dovoljan dokaz o krivici koju
su pripisivali Zidovima (Hecker, 1833: 105). Vjerovanje u
optuzbe odlazi i toliko daleko da neko vrijeme u Njemackoj
bunari uopce nisu bili koristeni, ve¢ se pilo i kuhalo iskljucivo
kis$nicu i vodu iz rijeka. Ljudi koji su u nekim gradovima bili
nadleZni pokusali su se usprotiviti progonu zidova, no puk ih
je vrlo brzo nadglasao.
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Flagelantska procesija u Belgiji 1349.

Flagelantski je pokret takoder imao vrlo velik
utjecaj na progone zZidova. U umovima mnogih ljudi kuga je
oznacavala pocetak kraja svijeta, procesa koji ¢e kulminirati
povratkom Isusa Krista i njegovom vladavinom. Budu¢i da
su zidovi imali reputaciju njegovih najve¢ih neprijatelja,
predstavljali su narod koji je bilo nuzno istrijebiti ukoliko
¢e Kristova vladavina neometano nastupiti (Horrox, 1994:
110). OptuZzeni su zidovi bili izvodeni na ispitivanja, koja su
redovito zavr$avala njihovim priznavanjem krivnje, Sto nam
jasno upucuje na cinjenicu da su bili podvrgnuti mucenju
(Aberth, 2005: 140). lako je papa Klement VI. zagovarao
da se tim pojedincima pruzi mogucnost spasenja kroz
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pokrstavanje, optuzeni su zidovi ve¢inom bili spaljivani na
lomacama (Aberth, 2005: 140; Hecker, 1833: 104). Nerijetko
se ¢ak i dogadali da je veci broj zidova bio spaljivan u drvenim
zgradama bez ikakvog sudenja (Hecker, 1833:108). Cakikada
je primijeceno da epidemija desetkuje i pripadnike Zidovskih
zajednica, flagelanti su se pobrinuli za to da njihov ,zlo¢in“ ne
prode nekaZnjeno. Tako je upravo na inicijativu flagelantskih
procesija, u srpnju i kolovozu 1349. godine, izvrSen masakr
zidova u Frankfurtu, Mainzu, KéInu i Bruxellesu (Cohn, 1957:
139). Ukoliko optuZenici ne bi bili spaljeni na lomaci, bili
bi prognani ili pak prisilno pokrstavani, a brojni su Zidovi
radije birali smrt nego prijelaz na drugu religiju, a neke su
majke cak i ubijale svoju djecu kako bi sprijecile njihovo
pokrstavanje (Hecker, 1833: 110, 113). Glavna je optuzba
protiv flagelanata u papinoj buli bila upravo ta, povezana s
progonima Zidova, no iako su oni tada stavljeni izvan zakona,
flagelantske skupine nisu u potpunosti nestale, ve¢ su se
rasprsile u manje grupe, a neki su nastavili djelovati i pod
vrhovnim vodstvom i disciplinom pripadnika klera (Byrne,
2006: 205).

Zakljucak

Kuga, bolest koja je ¢ovjeku poznata jos od antickih
vremena, najveci je zamah dozivjela kroz epidemiju koja
je nastupila izmedu 1348. i 1350. godine. Tada je u Europu
donijela Citav niz promjena, pocevsi od onih demografskih,
pa sve do ekonomskih, obiljezZenih borbama najnizih slojeva
stanovni$tva za veca prava, a koji su s vremenom doveli do
uruSavanja feudalnog sustava privrede, glavnog obiljezja
srednjeg vijeka. Jedna od najobuhvatnijih promjena koja je
nastupila bila je ona vezana uz religijska shvaéanja ¢ovjeka.

Strah od kuge kao BoZzje kazne i pocetka apokalipse
uzrokovao je fanaticni pokret flagelanata, koji su svojim
procesijama pokusali iskupiti grijehe covjeCanstva te Siriti
spasenje. Medutim, epidemija kuge usprkos njihovim
pokusSajima nije jenjavala, a njihov je pokret uzrokovao
vrlo veliku Stetu. Naime, inicirali su brojne progone Zidova,
koje su smatrali reprezentativnim krivcima za epidemiju, te
su svojim procesijama takoder Sirili bakteriju koja je samu
zarazu i uzrokovala. Individualni slu¢ajevi bicevanja u svrhu
iskupljenja vlastitih grijeha sporadi¢no se mogu pronadi sve
do danasnjih dana.

Vjerska propitivanja do kojih je epidemija dovela
uzrokovala su takoder i pocCetak kraja ere koja je trajala puno
tisucljece, a koja je religiju i Boga stavljala na prvo mjesto. U
neku bismo ruku mogli re¢i da je skepsa kojom je to rezultiralo
doprinijela i razvoju renesanse, koja napokon stavlja covjeka,
njegovo djelovanje i sposobnosti na prvo mjesto.

Naposljetku, nuzno je naglasiti kako je ova katastrofa,
koja je ljudski rod zadesila sredinom 14. stoljeca, definitivno
oznacila jednu od najvecih prekretnica u povijesti, a njezine
su posljedice sveobuhvatne i dalekosezne.

BROJ 5, 2013.

SUMMARY

The Extreme Religious Consequences
of the Plague Epidemic: The Flagellant
Movement and the Persecution of the
Jews

Matea Laginja

This paper tries to explain the impact of the plague
epidemic, which ravaged Europe in the mid-14" century. In
the first part, the arrival of the disease in the European area
is described, while in the second, along with the fact that the
epidemic has caused great demographic and economic changes,
the emphasis is put on the shifts in human understanding of
religion. It describes the persecution and the killing of the Jews,
as well as the flagellants, wandering groups of people who tried
to atone for the sins of mankind, which they believed to have
provoked God’s wrath and epidemic, by whipping themselves.

Literatura

1. Aberth, John, 2005. The Black Death: The great mortality
1348-1350, A brief history with documents, Palgrave
Macmillan, New York.

2. Allmand, Christopher, 1989. The Hundred years war:
England and France at war c.1300-c.1450, Cambridge
University Press, Cambridge.

3. Benedictow, Ole ]., 2004. The Black Death 1346-1353: The
complete history, The Boydell Press, Woodbridge.

4. Byrne, Joseph P, 2006. Daily life during the Black Death,
Greenwood Press, London.

5. Cohn, Norman, 1957. The pursuit of the Millennium,
Oxford University Press, New York.

6. Gottfried, Robert S., 1985. The Black Death: Natural and
human disaster in Medieval Europe, The Free Press, New
York.

7. Hecker, Justus F. C. 1833. The Black Death in the fourteenth
century, n.p., London.

8. Horrox, Rosemary (ur), 1994. Manchester Medieval
sources series: The Black Death, Manchester University
Press, Manchester.

9. Ravanci¢, Gordan, 2010. Vrijeme umiranja: Crna smrt u
Dubrovniku 1348.-1349., Hrvatski institut za povijest,
Zagreb.

10. Waddington, George, 1835. A history of the Church from
the earliest ages to the Reformation, vol.Ill, Baldwin and
Cradock, London.

11. Ziegler, Philip, 1969. The Black Death, HarperCollins
Publishers, New York.

45



Religija gradanstva u Francuskoj

revoluciji

Pavao Nujic

Revolucionari su pokrenuli Stovanje brojnih novih,
gradanskih kultova kako bi popunili religioznu prazninu
nastalu rusenjem katolicanstva. Novi kultovi bili su
utjelovljenje revolucionarnihideala, teZznjiinadanja. Njihova
izrazita heterogenost i vezanost uz odredenu skupinu
gradana onemogucila je sistematizaciju i opéu rasirenost.
Unato¢ tome, moZe se prepoznati pokusaj stvaranje nove
religije koja je za zadalu trebala imati obnavljanje i
podizanje opéeg drustvenog morala te konacno omoguditi
ostvarenje ,,vladavine Vrline” - vrhovnog cilja jakobinske
ideologije.

Religija gradanstva

,Ni jedna drzava nije osnovana bez religije!”?
(Rousseau, 1994: 162)

Stvaranjenovogsustava, patakoinoverepublikanske
Francuske iziskivalo je stvaranje nove religije koja ¢e joj
biti temeljem. Nizom okolnosti, utjecaja raznih grupacija,
stranaka i dijelova naroda te pod neposrednim utjecajem
prosvjetiteljskih ideja nastala je nova mjeSavina vjerovanja
- koja nikako ne moZe biti sistematizirana - religija
gradanstva.

Ovaj termin preuzet
je od Rousseaua (1994:
162), za skupni opis
kultova koji su zamijenili
(ili su pokusali zamijeniti)
kr$c¢anstvo, premda postoje
odstupanja u odnosu na
izvornu teoriju autora.
TeSko je skup kultova i
vjerovanja  staviti  pod
nazivnik jednog pojma,
premda smatram da je to
potrebno radi olakSavanja
bavljenja ovim problemom.
Rousseau religiju
gradanstva opisuje kao:

»religiju koja ima

Jean Jacques Rousseau
(1712.-1778.)

1 U modernom drustvu drZava moZe se osnovati bez religije na
temeljima ideologije, ali u 18. stolje¢u to je bilo neizvedivo -
premda je nova religija gradanstva u revolucionarnoj Francuskoj
imala dosta moderno lice.

granice unutar jedne drzave, daje svoje bogove, svoje
zastitnike i ¢uvare, svoje dogme, rituale i oblik Stovanja
ureden zakonom. Odnosila se prema svemu, osim prema
naciji koja ju je slijedila, kao nevjernickom, stranom i
barbarskom: za nju duznosti i prava Covjeka ne sezu dalje
od ,,hramova”’

On ovu vrstu religije pripisuje najranijim nacijama i
naziva je boZanskim civilnim pravom. U drugu ruku, civilna
religija, koju iznosi na kraju ovog poglavlja i proglasava
najracionalnijom, bliZa je vrhovnim idealima Revolucije
u teoriji. U praksi, tj. manifestaciji tih ideala kroz doti¢ne
kultove, vidimo velika odstupanja od proklamirane civilne
religije. Premda su kultovi nastali kao poku$aj njezinog
stvaranja, rezultat je bio dosta sli¢niji gradanskoj varijanti.
Njezina prostorna ograni¢enost, propisano S$tovanje,
podloZnost zakonu, novostvorena boZzanstva, apsolutna
netolerantnost prema svima koji ne dijele njezine ideale,
pomijesano s fanatizmom nametanja i provodenja te
militantnosti prema ostatku svijeta, neopozivo je odvaja od
tolerantne civilne religije, koja nema propisane pozitivne
dogme i koja sluzi prvenstveno kako bi jacala veze izmedu
gradana i drzave, te je smjesta pod nazivnik ,loSe inacice”
religije gradanstva. Upravo opis tog ,loSeg"” iskaza religije
gradanstva, moZe opisati stanje u Francuskoj II. godine
republike: ,..kada postane iskljuciva i tiranska, cineci
svoje ljude krvolo¢nima i netolerantnima, tako da rada
umorstva i pokolje, te vjerovanje kako je ubijanje onih koji
negiraju njihove bogove sveti ¢in. Takva je nacija odmah u
prirodnom stanju stavljena u rat protiv svih, $to je izrazito
Stetno za njenu sigurnost” (Rousseau, 1994: 163).

Premda, naravno, stvarnost u potpunosti ne
odgovara teoriji, kao Sto sam vel naveo, moZemo
prepoznati Francusku Republiku u ovome - Republiku
koja je krenula na ,krizarski“ pohod protiv fanatizma i
tiranije, ali je ,,nesretnim“ spletom okolnosti ispalo da su
ti isti zapravo vecina svijeta. Vrlo je bitno napomenuti da
nisu kultovi ni religija ti koji su prouzrocili ovakvo stanje
stvari, nego su bili viSe odraz tadasnjeg mentaliteta,
uvjerenja i puke trenutacne potrebe.

Religija gradanstva i krS¢anstvo

Religija gradanstva koja izgurava kr$¢anstvo u neku
je ruku bila potrebna za trenutni opstanak Republike.
Maximillien Robespierre se u svom govoru o vrlini i

46

ESSEHIST



teroru u veljaci 1794. (Robespierre, prema Halsall, 1997:
4) zalozio za odrzavanje ravnoteze izmedu blagosti i
brutalnosti za vrijeme opce opasnosti. Upravo je ta nova
religija trebala biti predstavnik te ravnoteze. Mentalitet
kr§¢anstva mogao se Ciniti odve¢ blagim za novonastalu
situaciju. Katoli¢ki vojnici, prema shva¢anjima Rousseaua
(1994: 163-165), ne bi imali dovoljno motivacije niti Zara
za borbu i postizanje bezuvjetne pobjede za oCuvanje
novih, ovostranih, ideala.? Cjelokupna reakcija bila je
krsc¢anska, Sto bi dodatno oslabilo moral takvih vojnika.
U drugu ruku, novopeceni patrioti, sankiloti® i ostali
bespogovorni pristalice revolucionarnih ideja bili su
izrazito neprijateljski raspoloZeni prema tim kr$¢anima
vidjev§i u njima oli¢enje tiranina, despota, fanatika,
praznovjernika, obmanitelja..., dok su u isto vrijeme
novi ideali Republike njihovi vrhovni i jedini ideali, bez
podjele na ,bozje i careve zakone“ Oni, za razliku od
kr§¢ana, moguénost ostvarivanja svojih ciljeva vide jedino
u pobjedi Revolucije - pobjeda ili apsolutni poraz i smrt.
Krs¢anin svoj vrhovni ideal ostvaruje postizanjem vje¢nog
Zivota, Sto se ostvaruje u zagrobnom Zivotu - za njega
propast Revolucije ne negira njegove konacne ideale i cilj.
Kao takav on je donekle ravnodusan prema izvjesnosti
rata, unato¢ tome Sto bi trebao bespogovorno odlaziti u
rat i obavljati svoju duznost. Ali $to je obavljanje duznosti
u odnosu na fanati¢u borbu do kraja za ostvarenje svojih
vrhovnih ideala?*

U drugu ruku, apostolska dekristijanizacija vodena
kultom Razuma bila je utjelovljenje brutalnosti i nije
nikako vodila do ostvarenja zlatne sredine. Sukob ovih
svjetonazora utjecao je na cjelokupne ratne mogucnosti,
polarizirajudi i paraliziraju¢i Francusku u vremenu kada
joj je jedinstvo bilo najpotrebnije uslijed rata s Prvom
koalicijom®. Umjerenost je bila izlaz - dopustanje i sloboda
vjeroispovijesti, borba protiv nasilne dekristijanizacije i
vracanje u okrilje Revolucije ljudi koji se nisu htjeli odreci
Boga. Nije bilo potrebno imati cjelokupno stanovnistvo
zahvaceno revolucionarnim nabojem, bilo je potrebno
imati revolucionarnu avangardu i jedinstvo naroda jer
bolje je imati i manje uc¢inkovite katolike kao brac¢u, nego

2 Jer njihovi ideali su uglavnom onostrani.

3 Radikalne pristalice revolucije iz nizih radnickih slojeva. Naziv
su dobili po tome $to su nosili duge hlace (pantalons) umjesto
svecanih dokoljenki (culottes) kakve su nosili visi slojevi.

4 Rousseau (1994: 165), navodi primjer o razlici kr$c¢anske
i spartanske ili rimske vojske, gdje kaze kako se krsc¢anski
mentalitet u sukobu ne mozZe nikako nositi s osvajackim
mentalitetom.

5 Ona je bila ujedinjena europska reakcija, a ¢lanice su bile:
Habsbur$ka Monarhija, Prusija, Velika Britanija, Spanjolska,
Portugal, Sardinijsko Kraljevstvo, Kraljevstvo Napulja i Sicilije,
Osmansko Carstvo i Nizozemska Republika.

ih proglasiti kontrarevolucionarima.® Kult Najviseg Bica
trebao je sluziti u svrhu pomirbe Revolucije s vijerom u
novom ruhu.

GradansKki kultovi i republikanski
kalendar

JoS se 1790. pocela nazirati ova nova religija, a
njena prva velika manifestacija bila je proslava Federacije
17. srpnja. Gradanskim praznicima, komemorativnim
sveCanostima, sveCanim pogrebima, postupno se
ocrtavala njena praksa. U pocetku su ovim pretezno
svjetovnim sveCanostima prisustvovali i sveéenici, sve do
praznika Jedinstva i nedjeljivosti 10. kolovoza 1793. koji
je bio u potpunosti svjetovan. Upravo je to vrijeme kada
se radaju novi kultovi, poput Razuma i Mucenika Slobode,
a katolicizam postaje nepoZzeljan (Soboul, 1966: 267).
Oni se razvijaju pod utjecajem propagandne jakobinske
kulture u pokuS$aju stvaranja novog, ociS¢enog javnog
morala. Nasljeduju¢i Rousseauovu doktrinu vlasti kao

Festival jedinstva i nedjeljivosti 1793.

oblika obrazovne ustanove, revolucionari su koristili sva
moguca sredstva kako bi ,ocistili“ naciju korumpiranu
starim rezimom. Na rusevinama monarhije, aristokracije i
katolicizma trebala je izrasti nova prirodna religija: civilna,
domaca i patriotska. Pjesme i javni festivali, odrZavani
vani, trebali su povezati gradane u zajednici skladnosti.
KazaliSta su trebala postati pristupacnija i djelovati na
duh naroda sa svojim spektaklima. Unato¢ tome, slikama
je jakobinska evangelizacija pridala najviSe pozornosti -
masovno su se stvarali prikazi novih ideala, novih bozica,

6 Rousseau (1994: 159) donosi opis Zidova koji su odbili prihvatiti
novu religiju u babilonskom sluZanstvu i zbog toga su smatrani
protivnicima sustava. Upravo ovo je toc¢an opis situacije u kojoj
su se katolici nalazili unutar Francuske Republike II. godine.
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novih heroja (Schama, 1990: 769). Takve slike bile su
vrlo ucinkovita propaganda, generirale su brojne nove
kultove i predmete obozavanja kod naroda. Pjesme i slike
o Prirodi, Istini, Razumu, Mucenicima, Jednakosti, Domovini
itd., uz odrZavanje manifestacija u njihovu c¢ast, oZivljavali
su ,Ciste i hladne ideale“ medu narodom, stvarajuci
personalizirana i puno pristupacnija boZanstva koja su
brzo popunila mjesta bivsih katolickih svetaca.”

Sadnja stabla slobode® bio je Cest prizor u
gradanskim svetkovinama, a praksa je usvojena 1792. i
sluzila je kao obiljezje uspostavljene Republike. Stablo je
bilo njezin simbol, simbol njezine trajnosti, nacionalne
slobode i politicke revolucije. Uidu¢im godinama postalo je
i simbolom same Revolucije te konstantnim podsjetnikom
na potrebu slavlja u duhu politicke slobode (Harden, 1995:
83-96).

Republikanski kalendar konacno je usvojen 24.
studenog 1793. odlukom Konventa (Anderson, 1908:
191). Nova republikanska era zapocinjala je retroaktivno
od pocetka Republike 22. rujna 1792, a trebala je
simbolizirati pocetak nove epohe ukojoj ¢eideali Republike
zamijeniti one ancien régimea. Novi kalendar u potpunosti
je zamijenio gregorijanski, koji je ukinut za sve civilne
upotrebe. Njegov potpuni sekularni karakter trebao je iz
svijesti ljudi postupno izbrisati vjerski osjecaj i religijske
obicaje. Ovakav pokusaj utjecanja na mentalitet ljudi, bez
koristenja sile i Zestoke ideoloSke propagande koja bi
izazvala otpor, bio je, gledano kroz dulje vrijeme, najzes¢i
udarac kr$¢anstvu od strane dekristijanizacije. Kalendar
je brojao 365 i 366 dana, podijeljenih u 12 mjeseci od 30
dana s dodatkom 5 do 6 dana. Svaki mjesec podijeljen je
u 3 tjedna od po 10 dana, a svaki dan na 10 sati od 100
minuta koje su brojale 100 sekundi. Mjesecima i danima
promijenjena su i sekularizirana imena na temelju grékih
i latinskih sezonskih usjeva i meteoroloskih vremenskih
pojava, a dani u novom tjednu, dekadi, bili su izvedenice
iz latinskih brojeva od jedan do deset.’ Zadnji dan tjedna,
dekada, bio je neradni i posvecen Stovanju kulta Razuma.*
Dodatni dani nazvani su ,,Sans-Culottides” po sankilotima,
abili suvrijeme godiSnjih proslava - proslave Vrline, Genija,
Rada, Misljenja, Nagrade, te svake prijestupne godine i
Revolucije. Unato¢ revolucionarnom duhu, kalendar nije
bio pretjerano popularan ni medu sankilotima - nije im

7 Brojni pojmovi, pojave i ideali bili su divinizirani na ovaj nacin, te
je stvoren zamrs$en panteon novih boZanstava.

8 Najcesce je bio hrast, a praksa je preuzeta iz Americke revolucije.

9 Mjeseci: Vendémiaire (berba grozda), Brumaire (magla),
Frimaire (mraz)... Dani u mjesecu: Safran (Safran), Chataigne
(kesten), Carotte (mrkva)... Dani tjedna: Primidi, Duodi, Tridi,
Quartidi... (Barnes, 2006: 813).

10 Ovaj dan bio je zamjena za nedjelju, odmaralo se i iSlo u hram
Razuma umjesto u crkvu, gdje su se slusale propovijedi o novim
idealima i postignu¢ima Revolucije, ¢itali zakoni itd.
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se svidao radni tjedan od 9 dana uz samo 1 dan odmora
(Barnes, 2006: 813).

Kult Razuma

Stvaranje kulta Razuma iSlo je usporedno s
kampanjom deKristijanizacije!! na prijelazu 1793.1i 1794..
Predstavljao je podlogu i opravdanje za nju, ali i zamjenu za
kr$c¢anstvoivjerukao simbol novihideala, institucijanovog
morala. Svoje utjelovljenje pronalazi u prosvjetiteljskoj
misli, prirodnom pravu i poganskim obicajima. Bududéi
da nije bio usustavljen niti zakonski institucionaliziran,
postoje njegove brojne varijacije pod utjecajem razlicitih
ideologa.'? Ovisno o grupi koja ga Stuje, on je mogao biti
ateisticki, poganski, gradanski, ljudski, deisticki pa i
praznovjerno-fanati¢ni kult. Ono Sto ih sve povezuje bila je
vrhovna ideja Razuma koji se suprotstavlja praznovjerju,
fanatizmu i svemu onome S$to je za njegove Stovatelje
predstavljala ne samo Katolicka crkva nego i cjelokupna
europska reakcija. U svojoj biti Razum nije neko boZanstvo,
nesSto vanjsko, sveviSnje i onostrano, nego dio Covjeka,
dio njegove prirode, instrument pronalazenja istine -
on je trebao biti vodilja ljudi prema slobodi, jednakosti i
bratstvu - kao oprecnost vjeri i fanatizmu, svoje ishodiSte
imao je iskljuivo u prirodnom. S vremenom je kroz
supostojanje i djelomi¢nu apsorpciju gradanskih kultova
poprimio i brojne drugacije oblike. Primjerice, neki su ga
Stovali viSe kao kult Domovine, dok su drugi u njemu vidjeli
prava bozanstva prirode poganske naravi. Vovelle (1989:
101), navodi nekoliko izjava i razli¢itih videnja ovog istog
kulta od strane opc¢inskih delegata:

,..predrasude fanatizma su nestale, nemamo
drugog kulta osim kulta Razuma i Slobode..”, ,,Stavljamo
se na nivo Razuma i u¢vr$éujemo njegovo Carstvo. Neka
ubuduée samo Razum vlada nad nama, budimo njegovi
neumorni svecenici..’, ,..odbacujemo kult zabluda i ne
priznajemo drugog Boga osim Prirode, drugu vjeru osim
Istine”, ,Ve¢ odavno fanatizam ne postoji u Gonesu...
Stuje se samo Razum; Jednakost i Sloboda su njegovi
jedini Bogovi, Jedinstvo i Nedjeljivost Republike su jedini
ciljevi..., ,,0d sada ¢e sveti Razum biti nasa vjera, nema
viSe praznovjerja niti sve¢enika ljenjivaca...”

11 Dekristijanizacija je bila Zestoka kampanja vodena u svrhu
istrebljivanja Crkve i vjere iz Francuske. Imala je nekoliko
dimenzija koje su se Cesto i sukobljavale. Tako, primjerice,
dekristijanizacija apostola slobode i Stovatelja kulta Razuma
Cesto zapada u brutalnost te dolazi u sukob s vladom koja je
provodila dekristijanizaciju na drugaciji na¢in bez direktne
primjene sile.

12 Tocnije odredivanje kazuje da je gotovo svaki deputat, apostol ili
pisac imao svoje videnje ovog kulta.
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Festival Razuma

Dana 20. brumairea II. godine (10. listopada 1793.)
odrzan je festival Razuma. Ovoj sve€anosti, prvoj vecoj u
Cast kulta Razuma, odrzanoj u crkvi Notre Dame, nazocili
su predstavnici Komune te velik broj gradana. Katedrala
je bila preuredena povodom festivala, u njoj se nalazilo
poviSenje na cijem je vrhu bio postavljen hram, oltar
Razuma te zapaljena baklja Istine. Djevojke odjevene u
bijelo, s trobojnim maramama prisle su oltaru te mu se
naklonile. Razum je utjelovila operna glumica, odjevena u
bijelu suknju, s plavim ogrtacem te crvenom kapom koja
je, izaSavsi iz hrama, primila pocast republikanaca. Uz
himnu, ona je ponovno nestala u hramu.

Festival Razuma 1793.

,Ljudi vise ne Zele svecenike. Ne Zele bogove osim
onih koje nam Priroda nudi” obznanio je Chaumette
(Aulard, 1910: 160), te dodao kako je odluka donesena u
hramu Razuma. Od toga dana zahtijevao je preimenovanje
crkve Notre Dame u Hram Razuma (Aulard, 1910: 160)
(Henderson, 1912: 404-405).

Tijekom tog razdoblja odrzavale su se brojne
druge manifestacije povodom kulta Razuma u razli¢itim
podruc¢jima i dijelovima Francuske. Zatvorene crkve
pretvarale su se u hramove Razuma u kojima su obitavale
boZice Razuma, izrazito lijepe mlade Zene."* Taj dogadaj
popratile bi ,,svecanosti“ ikonoklazma, maskarada, sadnje
drveta slobode te manifestacija slicna onoj odrZanoj u

13 Sve Sto je pripadalo novom sustavu, ukljucujuéi Razum, Slobodu,
Republiku, boZanstva, prikazivano je vrlo lijepim i skladnim.
Vjera, fanatizam i kraljevi su, upravo suprotno, ostavljali
negativan dojam svojom ruznoc¢om i izopacCenoScu. Jedan
takav primjer daje nam Trévien (2011: 48), koji prikazuje sliku
znanstvenika anatomski savrSenog tijela s lampom i izrazito
nezgrapne i ruzne kraljeve s krunom kao u borbi izmedu razuma
i praznovjernog arhai¢nog sustava. Razum kao takav predstavlja
sklad, savrsenstvo, budu¢nost i neSto pozeljno.

BROJ 5, 2013.

crkvi Notre Dame. Chaumette, kao jedan primjer apostola
slobode', nazocio je manifestacijama, propovijedajuci
narodu od kojeg bi se culi povici: Zivio Razum! Dolje
fanatizam!” (Henderson, 1912: 406).

Kult Razuma nije donio veliku promjenu u svijesti
prosjecnih Francuza o vjeri. On je kod mnogih posluZio
samo kao sredstvo obrane od katolickog klera. Hladna
i nepotkrijepljena slika Razuma ubrzo je zamijenjena
kultom Mucenika Slobode koji je Zivopisno utjelovio
revolucionarnu Francusku te mu je kao takvom narod,
a posebice sankiloti, bio viSe naklonjen (Aulard, 1910:
163). Premda su sankiloti izri¢ito podrzavali apostolsku
dekristijanizaciju'® i kult Razuma, ona je bila lansirana
od strane ljudi njima ,stranima“®. Prosjecni sankilot
nije mogao razumjeti ovakav, za njih odviSe apstraktan
kult. Unatoc¢ tome, sam kult Razuma nije nestao, nego je
samo mijenjao lice - biste filozofa zamijenjene su onima
Mucenika Slobode, novi kult inkorporiran je u kult Razuma!

Kult Mucenika Slobode

Kult mucenika slobode razvijao se usporedno
s pokretom protiv kr$¢anstva, a njegovom nastanku
prethodilo je narodno oboZzavanje Jean-Paul Marata.
Kult je sankilotima na jedinstveni nacin potvrdivao
republikanska nacela, izrazavao istomisljenost naroda,
slavio revoluciju, a konacno i predstavljao supstituciju
za vjeru (Soboul, 1966: 270). U cast revolucionarnom
trojstvu - Maratu, Chalieru, Lepeletieru'’, priredivale
su se, bez nekakvog odredenog pravila, sveCanosti koje
su se ucestalo uprizorivale, a zapocCinjale su ve¢ u rujnu
1793. (Vovelle, 1989: 113). Ubrzo su se pojavile povorke,
zborovi, a to je sveCanostima dalo pravo vjersko obiljezje.
Zatvorene crkve predstavljale su rusevine na kojima ce se

14 Apostole slobode prvenstveno su Cinili représentant en mission,
poslani iz Pariza, koji su djelovali kao pravi apostoli - Sireci
i propovijedaju¢i nove ideje, ideale i ciljeve, Citaju¢i zakone
i provodeéi naloge vlasti. Uz propovijedanje, njihova glavna
zadaca bila je zapljena crkvenog srebra, zlata i ostalih kovina -
posebno zvona - za vojne svrhe.

15 Dekristijanizacija koju su prvenstveno provodili apostoli slobode
i drugi pojedinci po provincijama, a koja je isla pored (i cesto
protiv) vladine.

16 Ti ,strani“ ljudi bili su njeni ideolozi, ali kao takvi nisu nikako
mogli predstavljati ,, prosjecnog“ sankilota.

17 Jakobinac Joseph Chalier bio je pogubljen od stanovnika Lyona,
nakon $to ih je Konvent optuzio za pobunu, Louis-Michel
Lepelentier od strane rojalista u no¢i kada je Konvent izglasao
smrtkralja, dok je Marat umoren u svome domu od ruke Charlotte
Corday nakon pada Zirondinaca. Uz ,,sveto trojstvo“ Stovana su

jo$ bila i djeca mucenici - Joseph Bara i Joseph Agricola Viala -

13-godisnji djecaci poginuli u borbi protiv kontrarevolucionara

(Britannica 11. izdanje) (McPhee, 2002: 135).
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izgraditi republikanski kult, dok su slike i kipovi katolickih
svetaca bili zamijenjeni slikama i bistama mucenika
slobode’® (Soboul, 1966: 270).

Marat, jedan od najvaznijih protagonista Francuske
revolucije, ubijen 13. srpnja 1793. za $to je krivnju snosila,
i to s pravom, Charlotte Corday, pokusavao je potaknuti
Parizane na izravno djelovanje protiv vlade i skupstina.
Prijatelj naroda,'® kako su ga jos$ nazivali, obracao se nizim
drustvenim slojevima, gradanskom sloju, obrtnicima,
radnicima (Cravetto, 2008: 536-537). Pisao je usprkos
zabranama sve do smrti, komentirao politicka dogadanja,
informirao citatelje o poslovima skupstina, razotkrivao
urote i spletke te poticao narod na izravno vrsenje svoje
suverenosti. Izazov muceniStva Maratu je bio prijeko
potreban kako bi usvojio osobnost revolucionarnog
Jeremije - sanjara, proroka, nosioca usuda - bio je spreman

18 Oni su postali sveci nove religije gradanstva. Nastali, Stovani i
nestali na slican nacin kao i kr$¢anski sveci.

19 Nadimak je dobio prema novinama koje je izdavao - LAmi
du peuple. 1zdao je ukupno 1000 brojeva, koje je u cijelosti
samostalno uredio. Usp. Slaven BertoSa, Svjetska povijest
modernoga doba (XVI-XIX. stolje¢e) s posebnim osvrtom na
Apeninski poluotok, Zagreb 2004., str. 161. i 166.

prije umrijeti, nego kompromitirati svoja nacela®
(Cravetto, 2008: 536-537) (Schama, 1990: 388-389).

Odmah nakon smrti Marat je postao objekt kulta
oboZavanja. Na vratima njegove kuée pojavila se poruka:

,Ljudi, Marat je mrtav, domoljub, va$ prijatelj,
pomo¢, nada zahvacenih je pala ponad naleta neotpornog
Copora. Placite, no znajte da mora biti osvecen!” (Schama,
1990: 740.)

Jutro nakon Maratove smrti u Konventu je Guiraut?!
izveo teatralan nastup. Zapitavsi se glasno gdje je Marat
i rekavsi prisutnima dramati¢no kako Marata viSe nema,
okrenuo se portretu Lepeletiera te izrekao ove rijeci:

,Davide, gdje si; uzmi svoj kist, preostaje jo$ jedna
slika koju moras stvoriti.” (Schama, 1990: 741.)

Jacques-Louis David nazocio je ovoj sceni te je
bio spreman stvoriti sliku koja ¢e postati, prema Lynn
Hunt (1980.), najljepsi primjer politicki inspirirane
umjetnosti, ,Ubijeni Marat”. Osim toga, David je preuzeo
i odgovornost pripreme posmrtne ceremonije, koja je
trebala demonstrirati veliku patriotsku privrZenost.
Kao i kod prethodnika Lepeletiera, tijelo je trebalo biti
balzamirano te izloZeno javnosti tri dana u crkvi ,des
Cordeliers”, nakon cega Ce uslijediti uzvisena i dotjerana
pogrebna povorka. Velik broj ljudi posjetio je izloZbu
Maratova tijela, a sam pokop odrzan je 16. srpnja 1793.%
Kao i izlozba tijela, pogrebna povorka takoder je bila
na dostojanstvenoj razini, a bila je obiljeZena i brojnim
simbolima mucenistva (Schama, 1990: 740-741). Marat
je bio predmet oboZavanja sankilotske Zene. Odanost Zene
Maratu, koja ga je nakon smrti uzdignula do kategorije
mucenika, proizlazi iz njegove dostupnosti za prigovore
i iz iskrene zadivljenosti za njihovu poZrtvovnost i ulogu
u drustvu i revoluciji (Hufton,1998). NajuzviSenija u
pogrebnoj povorci svakako je bila urna sa sadrzajem srca
heroja. Prilikom postavljanja urne u grobnicu, kordiljer
Morel izgovarao je rijeci:

,,0 srce Isusa, o srce Marata!” (Schama, 1990: 743).

Govorio je o pravu Marata na postovanje kakvo ima
Isus te se upitao mogu li Isusova djela biti usporedena s
djelima Prijatelja naroda. Napokon, Isus im je predstavljao
laznog proroka, a Marat boga. Kordiljer Morel naglasio je
kako je Marat, kao i [sus, volio narod, gnusao se plemenitih,
svecenika, bogatih te hulja. Poput Isusa vodio je siromasan

20 Slicnu pojavu imamo i kod Robespierra, a i brojnih drugih
jakobinaca. Marat nije bio izoliran slucaj, ali ga je upravo
Cinjenica da je bio Zrtvom atentata uzdignula kao simbola i
vrhovnog uzora narodnih masa.

21 Predstavnik sekcije Contrat-social u Konventu.

22 Zbog izrazito velike zainteresiranosti naroda za hodoca$¢em
nad njegovim izloZenim tijelom, razmis$ljalo se o odgadanju
pokopa. Medutim zbog velikih ljetnih vru¢ina koje su ubrzavale
raspadanje mrtvog tijela to je onemoguceno.
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i Stedljiv Zivot?® (Schama, 1990: 743).

Sakralizacija Marata postala je mocan alat
revolucionarne promidzbe.?* Marat se uvukao u mnoge
pore druStva. Brojna mjesta promijenila su imena
nadahnuta novim herojem-svecem. Tako je, primjerice,
Montmartre postao Mont-Marat, a Rue des Cordeliers, Rue
Marat. Na revolucionarnu su toponimiju osim Marata,
utjecali i Lepeletier i Chalier, no medu njima uvjerljivo
vodi Marat, €ijim su imenom nazvana c¢ak 53 mjesta.
Na drugom je mjestu Lepeletier, s 25 imena mjesta, te
Chalier, s 11 imena mjesta. Osim toga, Maratu su pisane
pjesme, izvodene predstave, po njemu nazivani restorani,
aimnoga djeca su nazvana imenom ovog revolucionarnog
heroja (Vovelle, 1989: 46) (Schama,1990: 744).

Kult Najviseg Bica

Kult NajviSeg Bi¢a uspostavljen je 7. svibnja 1794.
,0dredbom za uspostavljanje Stovanja NajvisSeg Bica“
(Anderson, 1908: 137-139), Konventa. Njegov tvorac,
Robespierre, ovim putem ocitovao je svoja moralna,
religijska, ali i politicka uvjerenja.*> Temeljen je na
prosvijetiteljskom deistickom bozanstvu, a opis potonjeg
donosi Lefebvre (2001: 57):

,Op¢i sporazum?® svjedoCi o postojanju NajviSeg
bica, vrhovnog arhitekta svemira, te o besmrtnosti duse i
nuznoj potrebi kazne u zagrobnom Zivotu.”

Kult je, osim Stovanja apstraktnog deistickog
boZanstva, propisao i brojne druge - uglavnom
pragmati¢ne - duzZnosti u procesu obozavanja.

Iz ,,0dredbe” i govora koji je Robespierre odrZao na
festivalu 8. lipnja 1794. (The History Place), vidimo Sto je
taj kult zapravo trebao predstavljati: povratak nacionalnog
jedinstva, institucionalizaciju vrhovnih revolucionarnih
ideja, uspostavu vladavine vrline i osudu krs¢anstva kao
i ateizma. Povratak nacionalnog jedinstva trebao je biti
postignut kroz kompromis izmedu vjernika i ateista u
obliku tog kulta, dok je institucionalizacija provedena
kroz njegovo proglasenje ,drzavnom religijom“® i
zaduZivanjem drZavnih organa za njegovo provodenje.

23 Zanimljivo je videnje Isusa kod narodnih masa, gdje je najcesce
smatran prvim i najve¢im sankilotom povijesti, premda ovo
nije uvijek sluc¢aj. Unato¢ tome odbacivali su ga kao boZanstvo i
mesiju.

24 Promidzbe tog vremena koja se ne moze usporediti s njezinim
suvremenim shvacanjem.

25 Predstavljen od Robespierrea i proglasen od strane Konventa,
ovaj kult bio je brutalno nametnut ,,0dozgo*, za razliku od kulta
Razuma koji je nastao ,,odozdo"

26 Izmedu filozofa deista o njihovom boZanstvu.

27 Premda se sluzbeno ne navodi da je drZavna religija, samom
svojom naravi ona to predstavlja.

Osudom fanati¢nog krs¢anstva i otrovnog ateizma, koji
su proglasSeni instrumentima tiranina, trebala je biti
uspostavljena vladavina vrline koja bi jamcila ostvarenje
pravog republikanizma i ojac¢ala neprestanu borbu protiv
tiranina. Naucavanje o besmrtnosti duse i ,,posljednjem
sudu” trebalo je ojacati moral gradana iz kojeg bi proizasla
vrlina, novi apsolutni zakon drzave.

Kult Najviseg Bica predstavljao je ujedno vrhunac
i dno religije gradanstva, ali i njezin kraj. Vrhunac se
ocitovao u njezinoj zakonitosti i velicanstvenom festivalu
odrzanom u cast Najviseg Bica, najve¢em narodnom
okupljanju ovakve vrste tijekom ovog razdoblja. S druge
strane, njegova priroda i iskljuciva zakonska nametnutost
,0dozgo“ ucinila ga je ispraznim. Deisti¢ka narav tog kulta
bila je strana kako ateistima, tako i katolicima.?® Sljedeci
citat u potpunosti objasnjava neuspjeh kulta:

,0bicaji su dublje ukorijenjeni zakoni. Stoga je
zakonodavac naspram obic¢aja nemoc¢an” (BariSi¢, 2005:
193).

Apsorbiraju¢i i ujedno negirajuc¢i kult Razuma -
do tada srediSnjeg i najutjecajnijeg — vezao je sudbinu
ove religije uz sebe. Kako nije bio ukorijenjen u narodu,
u potpunosti je ovisio o svome tvorcu - kult Najviseg Bica
oti$ao je na giljotinu 28. srpnja 1794.%

Festival Najviseg Bi¢a

Robespierre je dodijelio Jacquesu-Louisu Davidu
odgovornost za Kkoreografiju festivala NajviSem Bicu,
odrzanog 8. lipnja 1794. U njemu se ocitovao vrhunac
svecanosti koju je Pariz®* mogao prirediti, ali i vrhunac
svetkovine kulta (Acton, 1999: 233). Masovnu posjetenost
festivala moZemo objasniti zanimljivom cinjenicom koja
govori o tome kako je svaki ,dobar gradanin“ morao
prisustvovati festivalu - svi oni koji ne budu, bit ce
osumnjiceni za praznovjerje (Aulard, 1910: 174).

Svi prisutni na festivalu imali su to¢no odredenu
ulogu. Zenama, starcima, pa ¢ak i dojenc¢adi na grudima
David je osmislio promisljenu ulogu. Konvent se okupio
u tilerijskom nacionalnom vrtu, a uz orkestar je polagano
dolazio narod. Odatle ¢e povorka krenuti do Marsovog
polja. U tilerijskom vrtu Robespierre je odrZao govor,
a ondje je bila smjeStena i kocija upregnuta volovima
na kojoj je sjedila boZica Sloboda, a na njoj su se nalazili
i simboli ratarstva. Uniforma deputata nosila je boje

28 Robespierre je postao predmet ismijavanja medu ateistickim
deputatima, a i propao je pokusaj pomirenja s katolicima koji su
odavno otudeni od Revolucije zbog njene antiklerikalne naravi
(Linton, 2006).

29 Tada je pogubljen Robespierre.

30 Drugi gradovi i sela priredili su sli¢ne festivale s odredenim
izmjenama, a jedino zajednicko svima je bilo postojanje Najviseg
Bica i besmrtnosti duse (Anderson, 2007: 153).
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francuske zastave. S trobojnim Salom oko vrata i SeSirom
s crvenim, bijelim i plavim perom, deputati su hodali u
to¢no odredenoj formaciji u rukama noseci cvijece, voce i
snopove pSenice. Konvent je bio podijeljen u grupe koje su
nosile vrpce, predstavljajuci djetinjstvo, mladost, zrelost,
starost, a na Celu je bio Robespierre.!

Na konacnoj destinaciji festivala, Marsovom polju,
povorku je do¢ekala ,,planina“ iznad Oltara domovine. Bila
je velikih dimenzija, a na njezinom vrhu nalazilo se stablo
slobode.?? Kocija je iSla prema tom vrhu s jedne strane, a
deputati s druge, dok je iza njih iSao narod. Svatko je imao
poseban zadatak, djevojke su bacile cvijece u zrak, mladi¢i
su paradirali macevima, dok su im stariji postavljali ruke
na glavu - Sto je predstavljalo svojevrstan blagoslov. Na
ovaj nacin dogadaj je doveden do vrhunca (Henderson,
1912:419-423).

Kao sto je ve¢ navedeno u jednom od prethodnih
poglavlja, festival je sadrzavao i spektakularno spaljivanje
kipa Ateizma iz kojeg se konacno pojavio kip Mudrosti.

31 Robespierre je marsirao sam. u ruci noseci velik buket cvijeca.
Odjeven u plavi mantil i hlace po kojima je bio zapamcen tog
dana, a u kojima ¢e se ponovno pojaviti u termidorskoj Krizi.
Kako je prethodno izabran za predsjednika Konventa, ponosno
je hodao na ¢elu povorke (Acton, 1999: 233).

32 Bilo je ondje i drugih stabala, pe¢ina te svodova, a na povrsini
prostorija koja je mogla primiti stotine ljudi.

Festival Najviseg Bi¢a 1794.

Navodno je spaljeno i obli¢je Nistavila - jos jedana
konstrukcija koja je trebala biti izbrisan (Comay, 2011:
62).

Umjesto krscanske vjeroispovijesti, ploca s ispisanim
ljudskim pravima.

Umjesto crkvenog prava, ustav drZave.

Umjesto kriZa, trobojnica. Umjesto krstenja u crkvi,
Zenidbe i pokopa, registar gradanskog statusa.

Umjesto svecenstva, uciteljstvo.

Umjesto oltara i misnog slavlja, oltar domovine, na koji
domoljub ima poloZiti i svoj Zivot.

Umjesto vjerski obojenih mjesta, gradova i ulica,
domoljubna imena.

Umjesto sStovanja svetaca, Stovanje junaka, mucenika
revolucije.

Umjesto Te Deuma, Marseillaise.

Umjesto krséanske etike, prosvijec¢ena etika gradanskih
vrlina i drustvene harmonije.

(Kiing, 2007: 198)
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Zakljucak

Religija gradanstva u Francuskoj revoluciji bila
je kratka epizoda razdoblja obiljezenog rastu¢om
radikalizacijom. Njezino nestajanje preko no¢i, te
ponovna uspostava katolicanstva kasnije u Francuskoj,
svjedoc¢i o tome kako nije uspjela pustiti dublje korijenje
u drustvu. ,,...Epizoda bez sutrasSnjice...” rekao bi Vovelle
(1989: 163). Usprkos tome, bitna je Cinjenica kako je
religija s takvim kultovima uspjela zaZivjeti u katolickoj
Francuskoj. To nam govori mnogo govori o samome stanju
unutar zatecenog drustva, koje je na taj nacin ispoljilo
svoje nezadovoljstvo prema Crkvi i katolickoj vjeri. Nova
religija bila je trenutni politicki instrument za postizanje
Zeljenog cilja popunjena religijske praznine i uklanjanja
svih ostataka ancien régimea. Ovime je ona postala
politicka religija koja je umjesto krSc¢anstva trebala
uspostavljati, odrzavati i nadzirati drustvene vrijednosti i
moral, a pod kontrolom svjetovnih revolucionarnih vlasti.
Radikaliziranoj Revoluciji ovakvo religijsko opravdanje
provodenog Terora bilo je izrazito potrebno te je nova
religija u konacnici zapala u daleko gori fanatizam od
onoga protiv kojeg se borila.

SUMMARY
The Religion of Citizens in the French
Revolution

Pavao Nuji¢

Revolutionists have initiated worshiping of many
new, civil cults in order to fulfil religious void caused by the
collapse of Catholicism. The new cults were the embodiment
of revolutionist ideals, aspirations, and hopes. Their distinct
heterogeneity and bond to a specific group of citizens
prevented systematization and general commonness.
In spite of that, an attempt of creating a new religion,
which should have had a task to restore and raise general
social moral, thus enabling the realization of “the reign of
Virtues” - the supreme goal of the Jacobin ideology — can be
recognized.
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Religijski prevrati za vrijeme
Francuske revolucije i Napoleonove
vladavine

Marko Bagic¢

Francuska, najstarija kéi Rimske crkve, u samo Cetvrt
stoljeca (1789. - 1815.) preZivjela je nekoliko politickih,
drustvenih i religijskih turbulencija. Dotadasnje neupitno
prvenstvo Katolicke crkve pomela je revolucija koja je
buknula u tamnici u pariSkom predgradu Saint Antoine
1789. No, njezini su korijeni duboki u civilizacijskoj stecevini
starog kontinenta te nije trebalo odvise dugo cekati na
povratak i/ili restauraciju. Do¢im u naznacenom razdoblju
dolazi do pluralizacije religija.

Katolicka crkva

Veza Katolicke crkve i Francuske seze jos u deveto
stoljece kada Karlo Veliki (ujedinitelj franackih kraljevstva i
osnivac¢ golemih CarstvauzapadnojisrednjojEuropi) prima
od pape Lava III. krunu Svetog Rimskog Carstva. Francuski
kraljevi od tada postaju “vanjski biskupi” Katoli¢ke crkve.
Jedno od funkcija takvih pomazanih kraljeva jest lijecenje
skrofuloze dodirom, a to se uvjerenje o blagotvornom
ucinku zadrzalo poprili¢no dugo. Kraljevi su vezali ulogu
drzave i crkve uz jednu osobu - sebe. No, vrhovni poglavar
na podrudju religije ipak je bio papa. [luzija veli¢ine i moc¢i
Cesto je bila razlogom sukoba dviju instanci. Dok su isticali
svoje boZansko pravo vladanja, na pregovarackom stolu
presizalo se za materijalnim stvarima. Revolucija iz 1789.
bila je snazni potres koji je do temelja promijenio prilike
u Francuskoj. U nadolaze¢im godinama sruseni su tornjevi
mo¢i koje su ¢inili plemstvo i svetenstvo, pogubljen je
kralj (a time i apsolutisticka monarhija), a Katolicka crkva
je zakonom ukinuta. Svecenici su bili na najviSem stupnju
francuske drustvene hijerarhije (osim kralja), a tek ispod
njih nalazilo se plemstvo. Sada na scenu stupa onih 98%
stanovnistva koji je sluzilo povlastenima. Uz slogan
liberté, égalité, fraternité stvaralo se novo drustvo i vlast.
Vihorom promjena obuhvaceno je ukidanje feudalnog
sustava, svrgavanje monarhijskog sustva, protjerivanje
velikog dijela pripadnika nekadaSnjeg vladajuceg
sloja i razvlastenje svjetovnih dobara Katolicke crkve
(rasprodaja crkvenih posjeda koji su €inili 20% obradive

zemlje u drzavi). U naumu stvaranja novog socioloskog
i drustvenog uredenja promijenili su nac¢in novacenja i
vodenja vojske, nacin ratovanja, nacin pisanja i izdavanja
novina, nacin odijevanja, govor i obicaje. Umjesto
dosadasnjih drevnih pokrajina stvorili su 83 podjednaka
departmana. (Englund, 2008.)

Gregorijanski kalendar

U procesu rastakanja ostavStine Katolicke
crkve ukinut je gregorijanski kalendar i zamijenjen
je revolucionarnim kalendarom. Njime sve pocinje iz
pocetka, Revolucija je nulta toc¢ka. Rimokatolicku crkvu
sad su zamijenili domoljublje i sekularni kultovi koje
je organizirala drzava. Ukratko, Francuska je cijelome
svijetu ponudila novi sekularni smisao koji je u biti trebao
zamijeniti kozmicki smisao koji je ponudio Krist, zajedno s
apostolima, jo$ u prvom stoljecu nove ere. Utvrdeno je da
je Bog, ni manje, ni viSe, nego sam Covjek. Revolucionarni
kalendar imao je dvanaest mjeseci, po tri desetodnevna
razdoblja, uz jedan dan odmora u tih deset dana. Nazivi
pojedinih mjeseci izvedeni su na temelju prirodnih
pojava svojstvenih godiSnjim dobima. Svrha toga jest u
ideoloskom odmicanju od prijasnjih sustava. Novo nazivlje
za novo sjecanje.

Druga godina Revolucije

Najupecatljivije dogadanje druge godine Revolucije
jest ultraradikalizam vladajuc¢ih struktura. Ljudi su
zavrSavali na giljotini mnogo lakSe nego za vrijeme
apsolutistickih monarha. Napadane su i institucije,
poglavito Katolicka crkva kao dio omraZenog ancien
régimea. Sirom Francuske crkve su se zatvarale, s ulica su
se uklanjala imena svetaca, a u javnosti je bilo zabranjeno
noSenje svecenicke odjece. (Vovelle, 1989.) Kako bi
zamijenili kr$¢anske blagdane, izmisljeni su novi kao
Sto je ,Brutova svetkovina“ Pad Bastille je takoder dobio
svoj blagdan, a bivsi katolicki blagdan Velike Gospe (15.
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Papa Pio VI. (1775. - 1799.)

kolovoza) slavio se (kasnije) kao Napoleonov dan (jer je to
i datum njegova rodenja).

lako je ideja Revolucije ponistavala ideju religije,
ona je toliko ukorijenjena u civilizacijsku steevinu
CovjeCanstva da bi ju bilo nemoguce posve odstraniti iz
navika ljudi. Revolucija ju je uspjela staviti na margine
drustva, a ona se kao bumerang vraé¢a tokom Napoleonove
vladavine.

Konstitucijska crkva

Posto je prema novom sustavu vrijednosti religija
trebala biti pod potpunom drzavnom kontrolom, donesen
je u okviru zakona ustavni zakon sveéenstva. U njemu
je definiran polozaj svecenstva ¢ime je ono doSlo pod
vlast drZzave. Sve¢enstvu su oduzete gotovo sve ovlasti, a
jedino za Sto su bili zaduZeni jest pisanje mati¢nih knjiga
i pokapanje mrtvih. Sada su za svoje usluge dobivali placu
od drzave. Vrhovni poglavar im viSe nije bio papa, a biskupe
je birao vladar. Svecenici su trebali prisegnuti na odanost
drzavniku, inace bi ih drzava liSila uloge (posla), tj. ne bi
viSe smjeli obavljati svoju duzZnost. To je stvorilo oStre
prijepore s papom kao poglavarom Katolicke crkve. Crkva
je dobila ime Konstitucijska te je u svemu bila podredena
drzavi, Sto je navelo papu Pija VI. da ekskomunicira sve

svecenike i laike koji joj pristupe. Napoleonov ministar
Charles Maurice de Talleyrand-Périgord posvetio je prvu
Cetvoricu prelata Konstitucijske crkve odrZavajuéi time
apostolsko naslijede u nominalno katolickome kultu i
stjecuci vjecno prokletstvo u o¢ima Rima (Soboul, 1989.)
Iduciputem Henrika VIII., kojijeiz privatnih pobuda odvojio
Englesku od Katolicke crkve i stvorio Anglikansku crkvu,
Napoleon podupire Konstitucijsku crkvu kojom moze
vladati, a sveukupna Zeljena mo¢ je apsolutisticka. Zbog
nepokoravanja njegovim zahtjevima dao je zatvoriti papu
Pija VI. (koji je u zatocenistvu i umro) te sve dokumente
i nominalno sjediSte vlasti Katolicke crkve dao prenjeti
u Pariz. Kada mu se i novi papa, Pio VII., suprotstavio,
postupak je bio isti. Ovaj ¢e papa istrpjeti zatocenisStvo
i vratiti se u vje¢ni grad. Napoleon bi znao rec¢i Piju VII.:
“VaSa je Svetost suveren Rima, no ja sam rimski car”. Pio
VII. ukazao je na Cinjenicu da je Karlo Veliki tek potvrdio
papin suverenitet nad Rimom i okolnim podrucjima, te
mu dodao i nove teritorije, no sveti rimski car nikad nije
pokuSavao nametnuti svjetovnu vlast nad papom (Enguld,
2008.).

Konkordat

Prvi razgovori pape Pija VII. i Napoleona prosli su,
naprotiv, u relativno ugodnom raspoloZenju. Napoleon kao
vrlo karizmati¢na osobanije ostavio ravnodu$nim ni samog
papu bez obzira na teSku temu o kojoj su raspravljali. Ne
trebasmetnutisumadaje Pijovprethodnik zbogneslaganja
s Napoleonom oko iste teme skoncao u zatocCeniStvu.
Teski pregovori vodili su se oko uvjeta opstanka Katolicke
crkve u Francuskoj. Postujuci stecevine Revolucije s jedne
strane i brojno stanovnistvo koje se nije odreklo stoljetne
vjere s druge strane, Napoleon je predloZio kompromis
- konkordat. Samo oblikovanje konkordata potrajalo je
osam mjeseci mucnog pregovaranja i dvadeset jednu
radnu inacicu dokumenta. Iako je za Katolicku crkvu bio
poraz sve osim potpunog povratka na stanje prije 1789,
Pio VII. je pristao na kompromis Zele¢i ocuvati Rimsku
crkvu na podrucju Francuske. Papa je morao ukloniti
¢itavu skupinu francuskih biskupa iz nekadasnjeg rezima,
Sto je bio neviden ¢in papinske nezahvalnosti i pokazivanja
autoriteta prema starim galikanskim (francuskim
katolickim) biskupima koji su bili C¢vrsto vezani za
Svetu Stolicu, a za S$to su na kraju kaZnjeni izgnanstvom
i oduzimanjem imovine. (Tocqueville, 1994.) Kasniji
katolicki povjesnicari negativno ¢e gledati na njegove
postupke. Sto se ti¢e njih trebao je odmah prekinuti
pregovore, pa makar i mucenicki proveo sljedece godine,
nego Sto pristaje na tolike ustupke. Veéina svecenickih
redova potpuno je nestala, a mnogostruko je umanjen broj
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Krunidba Napoleona 1804.

biskupa i sve¢enika. Novi ustupak prema Napoleonu bilo
je prisustvovanje na njegovoj krunidbi za francuskog cara.

Krunidba

Napoleon, iako protivnik starog rezima i njegovih
struktura, tezio je priznanju aristokracije kao potvrdu
vlastite velicine, dok ga je ta aristokracija doZivljavala kao
uzrupatora na prijestolju jednog carstva. Zivotni uspjeh
Napoleonova oca bilo je stjecanje plemicke titule. Tako je
Napoleon nominalno bio ¢lan aristokracije, no europski
su monarsi smatrali da to nije bilo dovoljno te da vladar
treba biti iz kraljevske loze. Jo$ jedan razlog zasto nitko
od vladara u okruZju nije bio prisutan na krunidbi jest Sto
su Napoleon i revolucija koju simbolizira ubili njihovog
“brata monarha”. Izostanak iole vaznijeg vladara nije teSko
pao Napoleonu, ipak je on uspio dovesti samog papu na
krunidbu, nesto $to ni sveti rimski carevi nisu uspjeli (pa
¢ak ni Karlo Veliki) jer su ponizno morali i¢i u Rim po
papinski blagoslov. Kristov namjesnik nikad nije dolazio k
njima. Sad je Napoleon vladao carstvomi “milo$¢u BoZjom”.
A u tome, u vjerskom kazalistu, imao je nesto ¢ime se nije
mogao pohvaliti ni Habsburgovac Franjo I. (nominalni
nasljednik krune Svetog Rimskog Carstva) - Napoleona
[. pomazao je namjesnik Kristov. Neprijatelji mu viSe nisu
mogli osporavati vladavinu. Sama sveCanost odvijala se
u dva dijela, a za nju su bile osigurane dvije “pozornice”
unutar pariske katedrale Notre-Dame. Time se naglasila
nepovezanost dviju strana: vjerske i sekularne. Vjerska
se sastojala uglavnom od papina blagoslova. Sam papa
nije imao nikakvu posebnu duznost, osim da bude ondje
prisutan. Bududi car nit je kle¢ao pred oltarom, niti mu je
stavljena kruna na glavu. Sam ju je postavio bez pompe i
rituala, aliis dozom vaznosti trenutka. Drugi dio, sekularni,

sastojao se od srediSnjeg trenutka u kojem budu¢i car
govori prisegu. Napoleon je bio vidljivo dirnut cijelom
ceremonijom, dok je ostatak gradanstva bio poprilicno
ravnodusan. Vise ih je zabrinjavao nepotrebni trosak te
parade u vrijeme Krize. Nemojmo smetnuti s uma kako je
mnoge ovakav spektakl podsje¢ao na krunjenje aristokrata
iz kraljevske loze Sto je protivno idejama Revolucije. Koje
su prave teznje Napoleona, moZemo pretpostaviti iz jedne
izjave koju je navodno izrekao Lafayette kada je ironi¢no
primijetio da je pravi motiv sporazuma o Konkordatu
bio da ga svecenici jednog dana mogu pomazati svetom
krizmom Kkraljeva.

Kardinalski zbor se osje¢ao uvrijedenim jer Rim od
Napoleona nije uspio izvu¢i konkretne koristi u zamjenu
za neprocjenjivo vrijedan papin blagoslov cara. Papa nije
uspio dobiti talijanska podrucja natrag pod svoju vlast,
a ni poniStenje Organskih c¢lanaka koji su francuskoj
vladi omogucavali da gotovo sasvim nadzire francusku
(ili galikansku, kako se tada nazivala) crkvu neovisno o
papi. No, sporazum je bio ravan pravoj revoluciji unutar
Revolucije, koja bi rijetko kome posla za rukom osim
karizmati¢cnom i sveprisutnom Napoleonu. Na kraju su
oba vode ispunili glavne ciljeve: papa se uvjerio da se
javnost vraca katolicanstvu, a Napoleon je smirio dio
unutarnjih sukoba. Na Uskrs 1802. prvi put nakon deset
godina Napoleon prisustvuje misi u pariskoj katedrali
Notre-Dame u drustvu generala Delmasa koji mu ironi¢no
dometne: “Zgodna redovni¢ka predstavica. Nedostaje
jedino milijun ljudi koji su poginuli ruseci ono Sto vi sad
mucno pokusSavate podi¢i.” (Enguld, 2008.).

Povratak gregorijanskog kalendara sluzbeno
je opravdan znanstvenim razlozima, budu¢i da je
revolucionarni kalendar u meduvremenu doSao u
raskorak s astronomskim vrijednostima. MoZda se u
tom trenutku opat Sieyes sjetio svojih rije¢i da krs¢anski
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kalendar i obicaji odviSe zastrasuju velicinom da bi se
olako mijenjali. Revolucija se kao morska mijena vracala
na prvobitne poloZaje.

Napoleon i religija

Konkordatska crkva koju je Napoleon oformio u
Francuskoj bila mu je potpuno podloZna, stoga nije mnogo
mario na papine prigovore. Potpora biskupa i sveéenika
bila je gotovo jednoglasna, prihvacajudi cak i neortodoksnu
svetkovinu “Svetog Napoleona” (15. kolovoza). Prihvaéen
je i carski katekizam uz primjenu duhovnog autoriteta u
ime laicke vlasti. Zauzvrat je svecenstvo uzivalo u obnovi
statusa na vrhu drustvene piramide, a u propovjedima
i sluzbenim pismima bilo je naglaSeno domoljublje.
Sluzbenom je Rimu ponajvise smetao carski dekret kojima
je protestantizmu i judaizmu priznat jednak status kao
i katolicizmu. Raskolu Crkve i Francuske koji je slijedio
potonji razlozi nisu bili klju¢ni, ve¢ odbijanje pape da se
svrsta na jednu stranu u ratu Francuske protiv saveznika.
(Skupina autora, 2005.)

Napoleon je smatrao da je religija i suviSe vazna
da je samo tako prepusti onima Kkoji je prakticiraju,
bio je uvjeren da svecenike treba strogo obuzdavati u
sposobnosti da utjeCu na svakodnevnu politiku. Presudnu
ulogu religije u drustvu objasnjava sljede¢im rijecima:
“U religiji ne vidim misteriju inkarnacije, nego misteriju
drustvenog poretka”. U Francuskoj su vjerske institucije
i sukobi stolje¢ima oblikovali nacionalnu povijest, stoga
nije bilo mogucée prebrisati njezin utjecaj u jednom
potezu. Cak su i pristase Revolucije Zestoko kritizirali
odvajanje Crkve i drzave, no njima na umu bila je sama
kontrola takve ogromne institucije. Republikanski
pandan - Konstitucijska crkva - nije imao dugi vijek,
veC je 1795. ukinut, no ne naglo ve¢ silom prilika usred
gubljenja vjernika. Ti republikanci ubrzo su prelazili u
redove Katolicke crkve Sto je u odredenom smislu izdaja
Revolucije jer su se priklonili ostacima starog rezima.
Crkva je bila mo¢no oruzje u rukama kontrarevolucionara
na zapadu, kao i njihovih britanskih saveznika. Dogovorom
s papom (konkordat) Napoleon je kontrarevolucionarnim
snagama oduzeo dva moc¢na pomagala - krunu i
oltar. Kako bi zadrzao punu kontrolu i nad religijskim
institucijama te ih sprijecio da jedna od njih znatno ojaca
presutno je odobrio sve kultove - konstitucijski, katolicki,
protestantski, zZidovski i slobodomisle¢i, dok je sluzbeno
bio na snazi revolucionarni agnosticizam. Napoleon
je odbio papinu molbu da katolicanstvu prizna status
francuske nacionalne religije. Chateaubriandovo djelo
Duh krséanstva dalo je pisanu formu onog pravca Kkojeg
je Napoleon traZio od nacionalne religije. Knjiga zagovara
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krs¢anstvo zbog njegove domoljubne vrijednosti, a u tom
smislu je onda podredeno drzavi (Englund, 2008.). Sve za
patrie, kako bi rekao Napoleon. To djelo postalo je jedno
od ideoloskih pomagala za borbu protiv nezadovoljnika u
Konkordatu.

Raskol s papom

Razlaz s papom dogodio se zbog ratne strategije.
Napoleon je zahtijevao zatvaranje talijanskih luka za
britansko brodovlje, a papa nije pristao Salju¢i poruku
kako se on ne svrstava na niciju stranu. Napoleonu, koji
je zaratio s gotovo ¢itavom Europom, neutralnost nije bila
opcija koju je mogao prihvatiti. Postojale su samo dvije
strane: ona s njegovim topovima i ona na ciljniku njegovih
topova. Zauzeo je, stoga, sva papinska podrucja u Italiji i
dao Pija VII. zatvoriti u kuéni pritvor. Zadnja odluka Pija
VII. je ekskomunikacija svih svecenika ili biskupa koji se
priklone Napoleonu. Dokument kojim se potvrduje ta
odluka Napoleon je pokusao unistiti ili barem sprijeciti
da dode do Pariza. Tajnim kanalima ona je ipak dospjela u
francuski glavni grad. Napoleon je napravio veliku politicku
pogresku u postupanju s papom. Uvrijedeni katolici zbog
toga su potrazili utoCiste kod progonjenih rojalista koji

e e - i

Poglavari Katolicke crkve u Francuskoj priseZu civilnu
zakletvu

su samo jacali i ¢ekali trenutak za ponovno preuzimanje
vlasti. Sjediste Katolicke crkve Napoleon je prebacio u Pariz
zajedno sa svom administracijom. Time je Zelio pokazati
da je i svojevrsni kralj katolika. Nekoliko godina nakon
Napoleonovog pohoda na Rusiju jedan suvremenik u
svojim memoarima zapisuje da je medu carskom prtljagom
vidio i pojedine simbole potrebne za krunidbu, koja se
trebala odrzati u Moskvi, a gdje bi Napoleon bio proglasen
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i carem [stoka. Iz toga bi se dalo zakljuciti da bi Napoleon
kao univerzalni monarh ujedinio Pravoslavnu i Katolicku
crkvu. lako poznavaju¢i Napoleonovu ambicioznost, ovo ne
bi bio nemoguci scenarij, no s obzirom da to svjedocanstvo
nije potkrijepljeno dodatnim dokazima ne moZemo ga ni
prihvatiti kao ¢injenicu. Sam Bonaparte je dugo gajio ideju
o stvaranju nove religije prema memoarima Madame de
Stael. (Gerosa, 1976.)

Nakon raskola s papom, Napoleonov cilj politike
prema Crkvi se jo§ viSe razvio. Odrekao se pomirljivih
stavova te se zalagao za ideju da je religija plod drzave,
tako da papinska potvrda biskupa i samog vladara vise
nije potrebna. Smatrao je to ostvarenjem galikanizma.
Crkva u Francuskoj krenula je putem koji je davno prosla
Anglikanska crkva. Zbog cenzure u novinama biskupi i
svecenstvo je prvobitno podrzavalo Napoleonove namjere,
ne znajuci Sto se dogada s njihovim vrhovnim poglavarom.
Kako Pio VII. ni nakon tri godine u zatoCenistvu nije
popustao, Napoleon je sve viSe poceo gubiti zivce;
naredio je da papi dodijavaju i uzrujavaju ga raznim
sitnicama, lagao mu u pismima i navodio na pogreSne
zakljucke, ukinuo je vodece francuske poducavateljske
i propovjednicke redove te svecenicki list, naredivao je
uhicenja biskupa i prisiljavao ih da podnose ostavke jer se
nisu slagali s njegovom politikom. (Englund, 2008.) Crkva
je odbijala poslusnost. Napoleonovu pozornost zaokupljali
su ponajvise ratovi koje je sad poceo redom gubiti. Ubrzo
je dosao i kraj Carstva i Napoleona.

Islam

Vrlo vaZan aspekt u religijskoj slici Francuske za
vrijeme Napoleona jest susret s islamom. SluZbeni razlog
za napad na Egipat bila je povreda prava i dostojanstva
gradana te zemlje koji su zivjeli u Kairu i Aleksandriji.
Cak i uz tako nategnut razlog, Bonaparte i Direktorij
nadali su se da njihov dugogodisnji saveznik Osmansko
Carstvo nece reagirati na oruzani napad na svoju koloniju.
Kao $to je Osmanlijama izlika za osvajacke pohode bila
obracenje nevjernika, tako su i Francuzi nadmeno dosli
u Egipat “pouciti primitivne narode kulturi”. Francuska
je istovremeno ratovala s dvije moéne drzave, ali nije
htjela ratovati protiv religije. Stovie, Napoleon je svima
davao do znanja kako je blagonaklon prema islamu. Na
proglase je stavljao revolucionarne i islamske datume, ali
ne i kr$¢anske. U islamu je vidio religiju bez hijerarhije
i sveCenstva (suprotno od krséanske), pa je zakljucio da
vjeru moze nadzirati i neki laicki autoritet. Stvarno stanje
bilo je potpuno drugacije - drzava je sama po sebi bila
izraz religije, a svaki drugaciji koncept ustroja odmah se
odbacivao. Koliko god se Napoleon s vojskom i u¢enjacima

trudio preobraziti Egipat, pitanje je bi li uspio da je ostao
znatno duZe u toj zemlji. U svako osvojeno/pokoreno
podrucje nastojao je usaditi tekovine Revolucije i
prosvjetiteljstva, no nakon prvobitnog uspjeha neizbjezno
je dolazilo do restauracije bivSeg poretka. Najotpornijim
se svugdje pokazala upravo religija. Pojedine odredbe
narod je smatrao zadiranjem u obiteljski Zivot, a dekreti
koji su i3li u prilog prava Zena, Zidova i koptskih kr$¢ana
nailazili su na gotovo jednak otpor i negodovanje, kao
i nametanje visokih poreza radi uzdrZavanja francuske
vojske. Kako bi pridobio simpatije muslimanskog
stanovniStva povecao je izravnu ulogu vjerskih autoriteta
na politickoj sferi, naglasavaju¢i ulogu glavnog imama
i stvaranje vijeca (Divana). Napoleonov jedinstveni stil
vladanja ukljucivao je navode iz Kur’ana kako bi pojacao
argumentaciju. Jacques Menou, Napoleonov general,
oZenio se muslimankom i obratio na islam dobivsi ime
Abdulah Menou. Bio je od velike koristi Napoleonu jer je on
sada simbolizirao poveznicu izmedu dviju zemalja, dviju
kultura, postavsi svojevrsni atase prema muslimanskom
svijetu. Napoleon ¢e na Svetoj Heleni ¢ak ustvrditi da je
najozbiljnije pregovarao o moguénosti da se on i njegova
vojska povedu za Menouovim primjerom, iako su najveci
problem predstavljali obrezivanje i zabrana konzumiranja
alkohola. (Englund, 2008.)

No sve je bilo uzalud jer je Napoleon morao posvetiti
pozornost svojoj patrie, a time i povuéi gotovo cijelu
vojsku kako bi ratovali na drugim bojiStima. S obzirom da
je imao ograniceno vrijeme da uspostavi stalnu vlast bio je
naivan i nestrpljiv, odviSe sklon primjeni sile i korupcije.
Osmanlije su uvidjeli priliku te su krenuli vracati podrucja
koja su prije drzali uz svesrdnu pomo¢ Engleske. Rat protiv
nevjernika pretvorili su u dZihad. Napoleon je u jednoj
osobi (u sebi) htio spojiti osvajackog Julija Cezara i novog
proroka te bi predstavljao utjelovljenje vojni¢ke nadmo¢i i
vjerskog autoriteta.

Napoleonova vjeroispovijest

Napoleon je sebe smatrao deistom, nikad ateistom,
jer je takav svjetonazor s prezirom Kritizirao. Postivao je
religiju, pogotovo islam, a potkraj Zivota pronasao je dio
utjehe u krs¢anstvu u kojem se i rodio, no na koncu ipak
nije postao vjernik. Umro je 5. Svibnja 1821. u drustvu
dvojice svecenika koje mu je poslao papa Pio VII. (sada
na slobodi), a carska oporuka glasi: “Umirem u Katolickoj
crkvi u kojoj sam se i rodio”. (MacLynn, 2009.)
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Napoleon u Egiptu

Zakljucak

Pitanje religije za vrijeme Francuske revolucije
bio je onaj granitni kamen kojeg je bilo teSko pomicati
ili sklanjati po potrebi. Revolucionarima je bilo vazno
ukloniti Crkvu kao povlasteni stalez, Napoleonu je bilo
vazno staviti religiju pod svoju vlast. Stoljetna Katolicka
crkva se na kraju uspjela oduprijeti svim pokusajima
zanemarivanja i brisanja iz sastava drzave u Francuskoj, a
islam se odupro pokusajima asimilacije od karizmati¢nog
Napoleona. Konstitucijska se crkva ugasila i prije
Revolucije koja ju je stvorila, a drzavni kultovi ostali su tek
povijesna zanimljivost. Revolucija je dosla naglo i burno,
a njezine steCevine rastakao je sam Napoleon (kao dijete
Revolucije) tako da je od nje jedva $to ostalo, a stoljetne
religije potvrdile su svoju opstojnost.

SUMMARY

The Religious Overturns during
the French Revolution and
Napoleon’s Reign

Marko Bagi¢

France, the eldest daughter of the Roman Church, in
just a quarter of a century (1789 - 1815) survived several
political, social, and religious turbulences. The previous
undisputed primacy of the Catholic Church has been swept
by the revolution which broke out in the dungeon in the
Parisian suburb Saint Antoine in 1789. But its roots are
deep in the civilizational heritage of the old continent and it
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should not have been too long to wait for the return and/or
restoration. Whereas during the designated period comes to
the pluralization of religions.
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Rabini na Kosovu i Metohiji i duhovni
zivot Zidova Kosova i Metohije

Milo$ Damjanovic

U temelju istraZivanja ovog rada jest analiza stanja i
stupnja duhovnosti Zidovske zajednice na Kosovu i Metohiji
kao i utvrdivanje uloge, znacaja i razvoja religijskog Zivota
istezajednice. Rad e posvetitipaZnjuikronoloskom pregledu
najznacajnijih duhovnih autoriteta Zidova s ovih prostora
tijekom proslosti; medureligijskim relacijama i problematici
konvertiranja rijetkih slucajeva s judazima na preteZito
dominantne religije ovih podrucja - pravoslavlje i islam.

Judaizam, uz kr$¢anstvo i islam, spada u tri vodece
svjetske monoteisticke religije i svakako je imalo klju¢nu
ulogu u nastanku ove posljednje dvije pa se s obzirom
na njihovu genezu, sve tri religije obi¢no nazivaju
abrahamskim religijama. Uz to, preko Zidovske religije u
svjetsku je civilizaciju prodrla misao o jednobostvu. Za
razliku od njegovih, manje-vise ideoloskih, dogmatskih i
liturgickih nasljednika u vidu kr§¢anstva i islama koja su se
poznatim svijetom Sirila putem obavezujuceg prozelitizma,
judaizam se kroz svoju viSemilenijsku proslost Sirio
medu populacijom i teritorijalno na nekoliko nacina:
konvertiranjem nezidova u judaizam na benevolentnoj
osnovi, bratnim vezama Zidova s neZidovima i prisilnim
ili dobrovoljnim napustanjem mati¢ne drZave - domovine
i odlaska u dijasporu - galut.!

Nazo¢nost Zidova na prostorima Balkanskog
poluotoka datira duboko u razdoblje Rimske drzave, a
najraniji materijalni relikti Zidovskog Zivota na podrucju
bivSe Jugoslavije poticu iz razdoblja prvih stolje¢a nove
ere. Prvi su Zidovi u ovim predjelima, bez sumnje, bili
one generacije potomaka Zidova doseljenih iz Erec
Jisraela koji su svoj Zivot nastavili u rasijanju. Ti Zidovi
koji su boravili na ovim teritorijima kroz stolje¢a i bili
svjedoci smjenjivanja razlicitih drZavnih tvorevina, velikih
carstava i drugacijih druStvenih poredaka, poznati su

1 Vise o judaizmu pogledati u: JlaBunuja Kon-lllep6oxk, [lan
Kon-lllep6ok, KpaTka ucropuja jymausma, Ytonuja, beorpag,
2012.; Jejsup II. Tonp6epr, Llon /l. Pajuep, JeBpeju-ucropuja
u penuruja, CLIO, Beorpag, 2003.; Ilon /[pejH, YBobemwe y
Crapu 3aBeT, CLIO, Beorpag, 2003.; Andrija Gams,U traganju
za Bogom-tragi¢an istorijski put Zidovstva,De¢je novine,Gornji
Milanovac,1994.; Solomon Grayzel, A history of the Jews-from
the Babylonian exile to the present 5728-1968, Mentor book,
New York/Scarborough/London,1968.; Simon Dubnov, Kratka
istorija Zidovskog naroda, Sremska Mitrovica, 2006.

pod kolektivnim imenom Romaniota ili Grekosa. Oni su
uglavnom nastanjivali urbane sredine Isto¢ne rimske
imperije - Bizanta, a u razdoblju kasnog srednjeg vijeka
u slovenskim drzavama koje su smijenile Bizant na Sirem
podrucju Balkana, njihova nazoc¢nost zabiljezena je u
dostupnim povijesnim izvorima, mahom u sredinama
naseljenim preteZito grékim narodom. Zato ¢e teritoriji
nastanjeni juZnoslovenskim narodima na Isto¢nom
Balkanu Zidovi naseliti pocetkom XVI stoljeéa i to u
okolnostima kada su drzavnost izgubile sve slovenske
balkanske drzave i dotle superiorno Bizantsko carstvo, ¢ije
je prostore naslijedio njihov osvajac - mo¢no i dominantno
Osmansko carstvo.

Ti su Zidovi takoder u tragi¢nim okolnostima
dospjeli na Balkan. Ucijenjeni na napustanje religije svojih
predaka, pod svakodnevnim financijskim pritiskom,
proganjani, vrijedani i sumnjiceni, neutemeljeno
optuzivani i osudivani na najokrutnije kazne kakve je
samo sud Inkvizicije umio osmisliti, veliki, mnogoljudni
val $panjolskih Zidova 1492. godine napusta voljenu
zemlju i pronalazi spas i utociSte na Sirem podrudcju
Magreba, Apeninskog poluotoka i nizozemskih provincija.
Gostoprimstvo im je ukazala i Osmanska carevina gdje su
blagonaklono docekani i nastavili voditi svoj dotadasnji
nacin Zivota, konzerviraju¢i svoje obicaje, vjeru, usmenu
tradiciju, norme meduljudskih patrijarhalnih odnosaidalje
obogacujuéi duhovni i kulturni Zivot zajednice. Ovi Zidovi,
podrijetlom s Iberijskog poluotoka poznati su pod op¢im
imenom Sefarda. Oni ¢e u vecem broju naseliti i Balkan,
izmedu ostalog i slovenskim Zivljem nastanjena podrucja
pa e uslijed svoje brojnosti i kulturne supremacije ubrzo
asimilirati Zidove starosjedioce Romaniote. Zidovsko
stanovniStvo Kosova i Metohije, ¢iji prvi tragovi nazo¢nosti
datiraju iz XV stoljeca, a brojnija se nazocnost vezuje za
XIX i XX stoljece, pretezito je bilo sefardskog podrijetla.

Duhovni zivot Zidova Kosova i
Metohije

Narodna tradicija nazo¢nost Zidova na Kosmetu
vezuje za postojanje ostataka zaStitnog antickog i
ranosrednjevjekovnog utvrdenja Gali¢a, 20 km sjeverno
od Kosovske Mitrovice, koga lokalni stanovnici nazivaju
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,,Civutan,, ili ,,Civutski grad,,.(I[TonoBuh, 2008: 53, 56, 60,
64, 79-81 ,84). S druge strane, u dostupnim i do danas
sa¢uvanim povijesnim izvorima, prvi Zidovi na Kosmetu
spominju se udrugoj polovici XV stolje¢airijecje uglavhom
o pojedincima. Jesu li u pitanju bili trajnije nastanjeni
Zidovi ili su za spomenuto podruéje bili privremeno
vezani uslijed prirode svoga posla, pitanje je ¢iji pouzdan
odgovor ne mozZemo znati, zbog oskudne i Skrte izvorne
grade o tome. U svakom slucaju, sva poznata individualna
Zidovska imena s Kosmeta iz tih dekada vezana su za
njihovo poslovanje pa se tako pojavljuju kao rijetki zakupci
carina, rudom bogatih rudnika i joS rjedi gradski ¢inovnici
ili zanatlije, a kasnije moguce kao i tranzitni trgovci.
Ocigledno da je u tom periodu kasnog
srednjevjekovlja i u prva dva stolje¢a osmanske vlasti broj
Zidova na Kosmetu bio vi$e nego minoran bez obzira i na
nekoliko seoskih grobalja iz tog vremena za koje je jedna
predratna komisija Saveza Zidovskih vjeroispovjednih
opcina Kraljevine Jugoslavije ustanovila da sadrze ostatke
Zidovskih nadgrobnih spomenika. 1z tog perioda nemamo
nikakvih konkretnih podataka o duhovnom Zivotu
kosmetskih Zidova, ali na temelju brojnih parametara
moZemo pretpostaviti da je zajednica imala ureden
duhovni Zivot bas kao i brojnije Zidovske zajednice iz
blize ili dalje okoline, na Sto bi trebali ukazivati i ovi
brojno nezanemarivi nadgrobni spomenici, arheoloski
neispitani i precizno nelocirani.? Indicije o postojanju
uredenog duhovnog Zivota zajednice kosmetskih Zidova
iz tog doba, smjenjuju pouzdane informacije o tome iz
XIX i XX stolje¢a, kada se, najprije u PriStinu, a onda i u
Kosovsku Mitrovicu doseljuje veci broj Zidovskih obitelji
sa susjednih, Kosmetu gravitiraju¢ih teritorija. Pocevsi
od sedmog desetljeca XIX stolje¢a pa nadalje u Pristinu
se doseljavaju Zidovski rodovi iz Soluna, Skoplja, Bitolja,
Custendila, Leskovca, Kostura i obliznjeg Novog Brda
(Prlincevi¢, 1987: 122) da bi se nakon izvjesnog vremena
pojedini pristinski Zidovi, po¢evsi od zadnjih godina XIX
stolje¢a pa nadalje, doseljavali u Kosovsku Mitrovicu,
prvenstveno iz ekonomskih razloga i solidne poslovne
perspektive i sigurne buduénosti koju im je ova tipicna
orijentalna varosica pruzala nakon izgradnje Zeljeznicke
pruge 1873. godine, koja ju je povezivala sa Skopljem i
posredno sa Solunom, kao i kasnijim aktiviranjem rudnika

.....

Zidova na Kosmetu u to vrijeme, navest ¢emo podatke do
kojih je dosla suvremena historiografija. Naime, u jednom
defteru Vucitrnskog sandzaka izdanom 4. sije¢nja 1526. godine
zabiljeZeno je prisustvo male grupe $panjolskih Zidova sa 6 ku¢a
u Novom Brdu, najvjerojatnije vezanih za rad lokalne kovnice.
Bojucsia JoBanosuh,Cuma hupkosuh,EMuna 3eueBuh,Byjagun
WBauumeBuh,Becna Paguh, HoBo Bpgo/Vojislav Jovanovi¢,Sima
Cirkovi¢, Emina Zedevid, Vujadin IvaniSevi¢, Vesna Radig,
Novo Brdo, Peny6sinyky 3aBoj 3a 3alUTHUTy CIOMeHHKa
kyatype,beorpan,2004.,74.

Trepce (MyuoBuh, 1994: 225; UcTtopuja cprckor Hapoja,
1994: 273).

SvjedoCanstva o uredenom duhovnom Zivotu
Zidova Pristine ostavio nam je pocetkom XX stoljeca
tadasnji srpski vicekonzul u Pristini, cuveni komediograf
i diplomat cincarskog podrijetla, Branislav Nusi¢, koji u
tada napisanoj knjizi o svakodnevnim prilikama, Zivotu,
narodima, privredi i stanju kulture na Kosmetu spominje
i postojanje vjeroispovjedne opcine - kehile i duhovnog
vode - rabina kod pristinskih Zidova (Hywmwuh, 1986: 79).
Kosmetski su se Zidovi kroz cjelokupan svoj viestoljetni
Zivot na ovom podrucdju strogo pridrzavali propisa religije
svojih predaka i narodne tradicije. I tijekom godina ratnih
previranja i smanjenja stupnja opce i osobne sigurnosti,
trudili su se da, onoliko koliko je u njihovoj moc¢i i koliko
dozvoljavaju opce prilike, odrzavaju u kontinuitetu vjerski
zivot. Tako je posvjedoceno da je jedna od dvije zidovske
obitelji u Lipljanu - Levi, uobic¢ajeno proslavljala neradni
dan u tjednu - Sabat i u vrijeme talijansko-albanske
okupacije. U petak uvecer, za Erev Sabat, za trpezom su
gorjele svije¢e u svecanoj atmosferi, iako u vrlo siromasnim
kuénim uvjetima. Na stolu je bio posluzen pastel - pita
od mesa i grah, a djeca su se okolo igrala, nerijetko i sa
susjedskom, neZidovskom djecom (Anmysu, 2010: 203).

U postratnim godinama, s obzirom na nepostojanje
dobrih uvjeta neophodnih za bogosluZenje koji su se
ogledali u vidu demolirane sinagoge i pokradenih i
uniStenih ritualnih predmeta, kao i desetkovane populacije
svojih vjernika u Holokaustu, aliiine bas dobronamjernog
odnosa novih komunistickih vlasti prema organiziranim
crkvama i religiji, smanjena je aktivnost u bogosluzenju pa
tako doznajemo da se joS prije 25. kolovoza 1947. godine
u Pristini vrsila sveta sluzba samo jednom tjedno, svakog
petka navecer, a sluzbu je predvodio ¢lan opc¢ine, koji nije
imenovan (Ivankovi¢, 2002: 171-172). Tako, za stanje u ZO
PriStina u istom razdoblju doznajemo Sto je i u kojem broju
posjedovala od vjerskih rekvizita, religioznih predmeta
i molitvenika. O PriStina je tada raspolagala s dovoljnim
brojem Sofara i sefer Tora, ali nije imala dovoljan broj
talita pa je potrazivala 30 komada. Takoder, izjasnila se o
posjedovanju dovoljnog broja svakodnevnih molitvenika
napominjué¢i nedostatak blagdanskih. O posjedovanju
tefilima i mezuza nije dala odgovor ( Ivankovi¢, 2002: 181,
183).

Sinagoge na Kosovu i Metohiji

Tragovi najstarijih sinagoga na Kosmetu vidljivi su u
selu Izvor gdje su na lokalnom Zidovskom groblju uoceni
ostaci dviju sinagoga. U Pristini su postojale dvije sinagoge
- jedna starijeg datuma, koju su zvali Kal i druga, nesto
novije izgradnje. O godini izgradnje ove stare sinagoge,
kao i o mjestu gdje se nalazila, niti o drugim generalijama
vezanim za ovaj hram, nemamo podataka osim da je
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datirala iz turskog doba. O njezinom postojanju poznato
nam je iz jedne rabinske response u kojoj je spomenuta
1830. godine i to u ne bas najsjvetlijem primjeru, u vezi sa
slu¢ajem nestanka jednog Zidova Solunca na poslovhom
putu (Lebl, 2002: 219, 221, 223).

Novija sinagoga u Pristini se nalazila u srediStu
grada, u dijelu koji je bio poznat kao Pokrivena carsija
ili Zidovska ¢arsija, u ¢ijoj su blizini bile naseljene
sve zidovske obitelji. Prostorno nije bila velika niti
arhitektonski impozantna, ali je bila dovoljno prostrana da
okupi i smjesti sve vjernike. Nalazila se na katu jedne stare
dvokatne kuce koja je pred Drugi svjetski rat izgorjela.
U ogromnom dvoristu sinagoge (kurtiZo) ogradenom
zidom, nalazila se stambena kuca u kojoj je Zivio rabin sa
svojom obitelji. U istom se dvoristu nalazio i objekt koji je
pripadao vjeroispovjednoj op¢ini. Prvi kat te zgrade sluzio
je kao ucionica, a na drugom se nalazila sala koja je sluzila
za proslave i sastanke zajednice. U dvoristu se nalazio i
dio gdje je rabin ritualno klao Zivinu, a iza rabinove kuce
bilo je mjesto gdje je pogrebno drustvo - Hevra Kadisa,
drzalo potreban materijal i opremu. Po smrti ¢lana obitelji
sva ogledala i slike su se prekrivale, garderoba ukucana
se cijepala, cijeli se tjedan sjedilo na podu, a drugi ljudi iz
zajednice su ¢lanovima oZaloS¢ene obitelji donosili gotovu
hranu. OZalos¢eni muskarci nisu se brijali 30 ili 40 dana
po upokojenju preminule osobe. Muldada-pomen koji se
recitirao za preminuloga, odrZavao se u pokojnikovoj ku¢i
ili na groblju. Prekoputa sinagoge nalazila se Zidovska
Skola zvana El Meldar. Sinagoga u Pristini podignuta je
1897. godine i zvala se ,,Bet Izrael,, - Ku¢a Izrailjeva ( (1);
(2); Lebl, 2002: 221, 223, 234; Toguh-Bynuhesuh, 1999:
105, 106; lapmanoBuh, 1991: 208).

Prema sadrzaju jednog pisma upucéenog SZVO] 12.
VIII 1952. godine piSe da je na sinagogi bila oznacena
1882. kao godina gradnje. Tada je (1897.) rabin bio Sabat
Kamhi, podrijetlom iz Bitolja, a na ¢elu ZVO Rahamin
Ruben. Sinagoga se nalazila na prvom katu objekta dok
su se u prizemlju nalazili ducani i zanatske radionice koje
je Zidovska zajednica izdavala pod zakup radi pokrivanja
tekucih troSkova i od davanja u zakup imala godisSnji
prihod od 2.000 dinara. Leblova navodi da su se na donjem
(prvom) katu nalazile ucionice gdje su se okupljali odrasli
na sluzbu za dnevnu (Minha) i veCernje molitve (Arvit), a
glavni hram se nalazio na gornjem (drugom) katu. Duzina
sinagoge bila je oko 15 metara. Postojao je i dio (galerija)
za malu djecu gdje je obi¢no sjedio Samas (posluzitel;j)
koji ih je kontrolirao i sprjecavao da prave buku tijekom
sluzbe. U prednjim redovima hrama bile su smjeStene
stolice namijenjene starijim ljudima kojima se na taj nacin
ukazivalo postovanje. Jedan je dio hrama bio namijenjen
za Clanove ozaloS¢ene obitelji i bio je ukraSen narocitim
uljanicama za pokoj duSe. Na podu, na ¢ilimima, sjedila su
starija, ve¢a djeca. Dio hrama rezerviran za usudjelovanje
Zena tijekom sluzbe, bio je malo podignut iza glavnog

dijela gdje su se smjestali muskarci. Dio koji je odvajao
muskarce od Zena u molitvenom domu-mehica bio je
nacinjen od drvenih romboidnih resetaka od letava, tako
da su Zene bile u mogu¢nosti da vide muskarce, ali ne i
obrnuto. Zene su bile zaduZene da dobrovoljno peru pod
sinagoge, smjenjujuci se u tom poslu po nekom nepisanom
pravilu. Nije poznato je li priStinska sinagoga imala mikve
- ritualnu kupaonu. U hramu se nalazila i kasa za uzajamnu
pomo¢, u koju se upladivalo za ¢ast da se nosi svitak Tore
ili povodom nekih obiteljskih svecanosti. Po potrebi, novac
iz ove kase je uziman i Koristio se kao potpora za miraz
djevojaka prispjelih za udaju. Vjerska se sluzba uglavnom
obavljala na hebrejskom jeziku, na kome su bile tiskane
i vjerske knjige i molitvenici aktivno koristeni tijekom
bogosluzja, izuzev molitvi koje su izvorno bile sacinjene na
dudeo-espanjol ili Sire poznatijem, ladino jeziku, pri cemu
je haham prevodio i objasnjavao na ladinu (materinskom
jeziku vjernika) vjernicima koji nisu razumjeli molitve na
hebrejskom. Svi, po propisima vjerskih zakona, punoljetni
muskarci su mogli sudjelovati u bogosluzju i svi su bili
poduceni kako to mogu Ciniti. Redovito je osiguravan
dnevni minjan (kvorum za molitvu). Otac Ester Navon,
redovito je nazocio bogosluzju. Muski vjernici su, kao Sto
vjerska pravila nalazu, tijekom bogosluZja i nazoc¢nosti u
sinagogi stavljali i drZali odredene vrste kapa na glavi.
Zidovski djecaci s 13 su godina imali bar micvu, $to
je znacilo vjersku punoljetonost i odgovornost, odnosno
postajali bi punopravni ¢lanovi vjerske zajednice. Rabin
ih je za taj ¢in poducavao - kako da stave tefilin i nauce
tekstove koje su trebali znati. Po uspjeSnom okoncanju
bar micve zajedno s muskim prijateljima odlazili su u
gradsku tursku kupaonu nakon cega bi se vracali kudi
gdje ih je Cekala bogato pripremljena trpeza. Na sam
svecani dan, priredivalo se u kudi slavljenika veliko veselje
i svetkovina, dolazili su gotovo svi ¢lanovi zajednice, jelo
se, pilo, pjevalo i veselilo. Za tu priliku bi djecak obi¢no
dobivao novo odijelo. Pristinski su Zidovi redovito odlazili
u hram na bogosluZje, a odrasli, uposleni muskarci su po
zatvaranju radnji, predvecer, odlazili na vecernju molitvu.
Odlazak u sinagogu svakog petka naveCer i subotom
ujutro bio je obvezan za Zidovsku djecu koja su pohadala
nastavu vjeronauka kod rabina Zaharija Levija, koji je
provjeravao jesu li svi dosli ili ne, Sto bi za one koji ne
dodu povlacilo kaznu sutradan u razredu. Na taj nacin su
se pristinski Zidovi od malih nogu navikavali na odlazak
u hram, nazoc¢nosti bogosluzju i vezivali za religiju svojih
otaca. U ratno doba, kada je veliki broj pristinskih Zidova
interniran u logore izgradene na teritoriju Albanije,
internirci duboko posveceni religiji i tradiciji, organizirali
su i izgradili improviziranu bogomolju u logoru u Beratu,
gdje su 12. IX 1942. godine sudjelovali u molitvi za Ro$
Hasana-novu Zidovsku 5703. godinu. Posljednji se puts
priStinska sinagoga pominje u jednom, rukom pisanom,
zapisu iz 1957. godine u kome stoji da viSe nema sinagoge.
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Sinagoga u Kosovskoj Mitrovici nalazila se u objektu
koji nije bio vlasnistvo zidovske vjeroispovjedne opcine
jer ova malobrojna i materijalno nezavidna zajednica nije
mogla priustiti izgradnju hrama ili kupnju iznajmljene
zgrade. Ovaj objekt, primitivna kudica, koja se nalazila
u jednoj od najzapuStenijih mahala varoSi, opéina je
iznajmljivala od 1912. do 1934. godine. U razdoblju od
1928. do 1934. godine Op¢ina nije placala stanarinu pa je
doslo dotle da im je tadasnji kuéevlasnik zaprijetio da ¢e
im dati otkaz. Kako bi izbjegli takav epilog napravljen je s
vlasnikom sporazum o otkupu do koga je uglavnom doslo
zahvaljujuéi pomo¢i svoje bracée u vjeri iz Skoplja. Zene
opc¢inara odrzavale su Cisto¢u, smjenjujuci se naizmenicno
u poslu. ZVO Kosovska Mitrovica je uz obilnu financijsku
pomoc¢ skopske zidovske zajednice zasebno kupila jednu
kucéicu za tadasnjih 15.000 dinara (po sumi se vidi koliko je
skromna nekretnina) koja je sluzila kao sinagoga, veli¢ine
16 kvadratnih metara (povrsina s placem bila je oko 50
kvadratnih metara), $to nije bilo dovoljno za objekt ovakve
namjene i potrebe sveukupnog broja vjernika.

Pored domicilnih Zidova, bogosluZju je znao nazo¢iti
i nemali broj Zidova koji su bili na odsluZenju vojnog roka,
stacionirani u velikom vojnom garnizonu u ovom gradu,
ali i Zidovski putujudi trgovci iz drugih mesta koji bi znali
prenociti i zadrzati se nekoliko dana u gradu na Ibru.
Uslijed te skucenosti, dogadalo se da se tijekom drZavnih
blagdana, za vrijeme blagodarenja, sluzbeni predstavnici
tijesno zbijeni sjedili unutar hrama, a vjernici su se morali
zadovoljiti stajanjem pred sinagogom, u dvori$tu. ZVO
Kosovska Mitrovica je 1937. godine obrazovala odbor
za podizanje nove sinagoge. Namjera im je bila kupiti
jo$ nekoliko kvadratnih metara uz postojeéi plac kako bi
podigli novu skromnu sinagogu. Iz tog razloga obratili
su se SZVOJ-u da isposluje dozvolu za sabirnu akciju, ali
je dugo trebalo cekati na rjesenje. Zabiljezeno je da su
bogosluZja uoci Sabata pocinjala poslije zatvaranja radnji,
nekada i poslije 8 sati naveler. Kosovskomitrovacka
sinagoga znala je biti i mjesto na kome je dolazilo do
izrazavanja srdzbe, bijesa, nesporazuma pa i incidenata
medu lokalnim Zidovima, o ¢emu svjedoéi primjer sukoba
koji je izbio izmedu starog Josefa B. Koena (oca tadasnjeg
predsjednika Op¢ine) i Isaka Lazarevic¢a, op¢inskog tajnika,
Sto je rezultiralo stvaranjem frakcionastva i podjelom
medu clanovima, shodno tome koju su opciju podrzavali.
Sinagoga je za vrijeme okupacije u Drugom svjetskom
ratu bila demolirana od strane lokalnih Albanaca koje je
predvodio rukovoditelj Komesarske uprave za zidovsku
imovinu, trgovac Osman Ibrahimi Solid. Prethodno su
zaplijenili sve Sto se u njoj moglo naéi. Mitrovacki su
Zidovi bili jako religiozni i odani svojoj tradiciji, i nikada
nisu radili pa ¢ak ni pisali subotom, $to se vidi i iz jednog
primjera iz kasnijeg doba, dana okupacije i rata, kada su u
dvaslucaja, tada ve¢ zarobljeni Zidovi, imali priliku napisati
i poslati pisma u subotu, S$to su striktno naglasavali, jer

su u normalnim okolnostima, na taj za njih neradni dan,
izbjegavali rad, pa i pisanje ((1); (2); Lebl, 2002: 26-29,
31-34, 36, 221-223, 227-229, 231, 234, 241, 244; ; Leb],
2000: 210-213, 217,234; [apmanoBuh, 1991: 206-208;
Bupakosuh-Iletpos, 2010: 504, 507).

Zidovska je vjerska zajednica u Pristini izgleda
raspolagala s relativno dovoljnim brojem religijskih
predmeta o ¢emu svjedoci i jedan srebrni Tas-Stit za Toru,
u vlasni$tvu Zidovskog povijesnog muzeja u Beogradu,
izraden u Bosni, na pocetku XVIII stoljeca, a u Cijem se
privezanom medaljonu nalazi tekst na pergamentu u kome
se spominje Zidovska op¢ina PriSna (Mihailovi¢, 1990: 32).

VjersKi praznici i pravila ishrane
medu kosmetskim Zidovima?

KaSruta - vjerskih pravila o ishrani strogo su se
pridrzavali pristinski Zidovi. U Pritini nije bilo koSer
restorana. Svaka je obiteljimala posebno posude za mlijeko
i meso koje se nikada nije drzalo na istom mjestu. Obitelj
Navon(ovi¢) imala je poseban plakar u kome se cuvalo
posude koje se Kkoristilo samo za praznik Pesah. Ukoliko
neka obitelj nije imala posebno posude za Pesah onda bi
kalaisali bakarno posude koje su koristili u svakodnevnoj
ishrani. Muskarci nikada nisu pomagali Zenama u kué¢nim
poslovima, ali su bili zaduzeni da pred Pesah zakupe mlin
za brasno. Vlasniku vodenice bi se davao novac mjesec
dana prije praznika da ne bi primao zito na mljevenje od
drugih. Prali bi vodeni¢ni kamen da bude besprijekorno
Cist, a zatim bi sve, i Zrvanj i zidove pokrili bijelim, ¢istim
plahtama. Prije Pesaha Zene bi kupovale pSenicu i nosile
je na vodenicu gdje su ju mljele u brasno. Okupile bi se u
dvoriSte gdje je postojala pe¢ za pecenje kruha i pravile
macot i bojas.

Svi Clanovi obitelji Citali su Hagadu na hebrejskom
kruze¢i oko stola. Tijekom CcCitanja netko bi od djece
prebacio preko ramena torbu s bojasom, a sva bi ga ostala
djeca pratila kruze¢i oko stola simulirajuci oslobadanje iz
egipatskog ropstva. Tijekom tjedna u kojem se obiljeZavao
Pesah jeli su se inhaminadus, bemulos de masa, Cufte,
sivuikas, pita od maco brasna sa Spinatom, mesom,
prazilukom i sl.,, pljeskavice s porilukom ili Spinatom,
slatke pite od maco brasna, hamin - kuhana pSenica s
mesom i druga jela. Navonovi(¢i) su redovito slavili Sabat
$to se moZe pretpostaviti i za ostale pristinske Zidove.

3 ViSe o zidovskim praznicima i jelovniku za iste pogledati u:
Dijamanti Beraha Kovacevic, Zidovski kuvar, Nau¢na knjiga,
Beograd, 1992, 7-15,103-118. ViSe o vjerskim praznicima i
pravilima ishrane Zidova na susjednom podrudju Vardarske
Makedonije, odakle su poticali mnogi kosmetski Zidovi,
pogledati u: Yamila Kolonomos,Jasminka Namiceva, Sinteyas
de los Sephardes de la Makedonia-memoria,uzos,mantinision, La
komunita djudya de la Makedonia, Skopje, 2005., 29-39,49,50.
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Nije se radilo od zalaska sunca u petak do zalaska sunca u
subotu i nisu se palila svjetla. Ako bi bili prinudeni nesto
uraditi zvali su u pomo¢ nekog sugradanina nezidova da
to ucini umjesto njih. U petak su Zene pripremale hranu
u koli¢ini potrebnoj za ¢lanove obitelji tijekom trajanja
Sabata. Pripremale su se sljede¢e namirnice i jela za
ovaj dan - fiuzaldikas, patel (kolac), fidoni (kuhani grah)
i pitijas, kruh koji je sluZio kao hala. Petkom se obvezno
kuhao grah i pekao pastel od mesa. Furune za pecenje
kruha imala je skoro svaka kuca. Nije bilo moguénosti
kupovine kruha, ve¢ se redovno pekao svjez, domaci kruh.
Petkom bi obitelj ispekla desetak kruhova viSe pa bi djeca
nosila siromasnijim i bolesnim ¢lanovima op¢ine, kruh i
neko jelo.

U petak navecer okupljala se cijela obitelj za
Sabatnji obrok. Zene su palile svijece. Za to se koristila
posuda u kojoj je bio petrolej te gomila fitilja od kojih su se
neki palili u spomen na preminule. Glava obitelji, u ovom
slucaju djed Jakov, Citao je kidus-molitvu za vino. U subotu
ujuto iSlo se u sinagogu gjde bi ostajali do rucka kada se
vracalo ku¢i. Zatim bi se obitelj okupila na ¢itanju havdale
- molitvene sluzbe koja oznac¢ava kraj Sabata. I ostali su
se blagdani obiljezavali unutar doma. Za Ros$ HaSanu jele
su se jabuke i med. Nije se prakticiralo umakanje voca u
med, Sto je obicaj za taj blagdan. Neki su za ovaj blagdan
sluzili i pecenu jagnjecu glavu. Spremala su se i druga
tradicionalna jela - ¢uftikas di prasa (¢ufte od poriluka)
kao i kolaci i ostali slatkisi - dulsi (slatko) od dunja, jabuka
i kalabase (bundeve) da godina ne bude gorka. Puhalo se
u Sofar-ovnujski rog. Prije Jom Kipura obitelji su kupovale
koko$ nad kojom se vrSio kaparot - ritual kajanja u
kuénom dvoristu nakon cega bi se nosila rabinu koji bi je
dao nekom siromasnom ¢lanu zajednice. Za blagdan Sukot
u dvoristu obiteljske kuce bi se gradila sukah - Stand za
obiljezavanje berbe u kome su ukucani boravili i provodili
sve dane blagdana.

Imucnije obitelji posjedovale su Megilat Ester
ispisanu na specijalno Stavljenoj koZi i u obliku svitka,
visine oko 20 cm dok su se siromasniji zadovoljavali
svitkom na papiru ili knjiZicom. Pred odlazak u hram djeca
su pravila palmakis - povezivala dvije daS¢ice uzetom,
poput kastanjeta, i pri svakom spomenu imena Haman
udarala bi das¢icom o dascicu. Za praznik bi djeca dobivala
od djeda, babe i ostalih starijih ¢lanova obitelji Purimlik
- srebrnjak. Obitelji bi razmjenjivale platikus de Purim
sa slatkiSima i vo¢em. Za Purim zajednica bi organizrala
mali maskenbal za djecu u zgradi Zidovske opcine. Djeca
bi se vracala ku¢i u kostimima na kojima bi oko vrata
zakacili malu, bijelu suknenu torbu. Zatim bi otisli u
posjet rodacima koji bi im u torbu stavljali koju paru. Na
kraju dana brojali bi novac da vide tko je dobio najviSe.
Na Purim se jela baklava, tipi¢na isto¢njacka poslastica,
rustikas i tiSpistl i davali su se pokloni siromas$nim
Clanovima zajednice. Kulturno-umjetnicke sekcije i

udruzenja znala su prirediti kakav program i izvesti neku
predstavu ili drugi umjetnic¢ki sadrzaj za ovaj radosni
blagdan, obogacuju¢i drustveni zivot svojih sugradana,u
ovoj prilicno zaostaloj, nerazvijenoj i pasivnoj sredini.
Kosmetski Zidovi su postili za Tisa beAv-deveti av, pri
¢emu se nije Salilo niti pjevalo, a svi ukuc¢ani su sjedili
na podu kao Sto Cine oZaloS¢ene obitelji za vrijeme Siva.
Pored navedenih blagdana pristinski Zidovi su slavili i Ro$
Hades i Hanuku. Tijekom proslave Hanuke jeli su se ratluk,
pite, halva i druge poslastice.

Rijetko kojakucaje posjedovalahanukiju-osmokraki
svije¢njak s posebnom upotrebnom namjenom za ovaj
radosni praznik. Domacinstva su obi¢no imala male lijepe
keramicke pehare, a siromasnije obitelji limene, s vodom
i uljem na vrhu po kojem je plovila pluta s pamucnim
fitiliem, osam pehara, dok je deveti-Sama$ bio malo visi
od ostalih. U hramu je bila ista hanukija, ali srebrna. Za
Hanuku su obi¢no kljukane guske, od c¢ega bi dio ispekli,
a dio susili. Kod kuée bi pravili halva di Hanuka. Bila je
to neka vrsta zaprske - pSeni¢no brasno przeno na ulju i
preliveno uvarenim, mrkim Se¢erom, koju bi kasnije prelili
u razne kalupe. Bogatiji su pravili baklavu i kadaif, a ostali
tiSpistil - tzv. sirotinjsku baklavu. Kao Sto se vidi, za sve
je blagdane pripremana posebna hrana, a vjernici su se
oblacili u najljepsa odijela i medusobno se posjecivali ((1);
(2); MapmanoBuh, 1991: 208; Lebl, 2002: 221, 223, 228,
231, 233; Lebl, 2000: 392, 293, 397).

I obiteljski objedi tijekom neblagdanskih dana bili
su obvezno religiozno obojeni. Svi obroci, i sva hrana koja
se koristila u ishrani morala je biti koSer - pripremljena
po strogo utvrdenim pravilima i eliminacijskog karaktera
po pitanju odredenih prehrambenih proizvoda, a molitva
- blagoslov za hranu ¢inio je sastavni dio svakog obroka.
Jedan uobicajeni obrok prosje¢ne sefardske obitelji na
Kosmetu za neblagdanske dane izgledao bi ovako: po
oc¢evom ulasku u prostoriju gdje je ve¢ bilo nazo¢nih, ovi bi
ustali i saCekali da prvo otac sjedne pa zatim i oni za njim.
Poslije obveznog izgovaranja birkat mazona (blagoslov
za hranu), Zene su sluzile najprije meze - guscije ili pilece
dZigerice, tvrdo kuhana jaja i $ljivovicu, koju bi otac
ponekad ponudio Zeni rije¢ima ,,gosta un poko,, - probaj
malo (Lebl, 2002: 227).

Zidovske vjeroispovjedne opéine
na Kosovu i Metohiji

Prema postojec¢im pravilima svi su Zidovi obvezno
bili ¢lanovi Zidovskih vjeroispovjednih opc¢ina. Opcine
su pored vjerskih djelatnosti bile zaduzene i za vodenje
mati¢nih knjiga rodenih, vjenc¢anih i umrlih i rjesavale
sva pitanja statusa. Opcine su branile prava i interese
svojih ¢lanova pred drzavnim organima i pruzale svojim
¢lanovima materijalnu pomo¢ ako im je bila potrebna
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za pogreb preminulih, brinule o nabavci lijekova i
pruzanju medicinskih usluga, odjece, obuce i pokuéstva
za siromasne i socijalno ugrozene, financirala siromasne
ucenike i nov€ano pomagala siromasne djevojke spremne
za udaju. Pored vodenja administracije op¢ina je brinula
i za odrzavanje sinagoge i Zidovske vjerske Skole.
Odredivala je prema imovnom stanju svake obitelji koliko
¢e tko dati doprinosa za potrebe opcine. Na celu op¢ina
stajali su rabini koji su imali jak utjecaj na ekonomski
i kulturni Zivot Zidova. U pogledu medusobnih odnosa
zidovske su opcine bile autonomne i nisu rukovodene
iz jednog sredista Sto je omogucavalo specifican razvoj
svakoj od njih. Rabini su punovazno rjesavali sporove i
za vrijeme osmanske vladavine nisu odobravali Zidovima
da se obra¢aju muslimanskim Serijatskim sudovima.
Pristinska zidovska op¢ina je po ¢lanstvu bila brojnija od
mitrovacke. Svakako su obje opcine bile ekonomski dosta
slabe. Medu ¢lanovima op¢ine u Kosovskoj Mitrovici, i u
predratnom razdoblju, vladao je osjecaj neodgovornosti,
op¢a u¢malost, primitivnost i sveukupna zaostalost (Lebl,
2002: 22, 23, 26, 28, 29, 33, 244; Lebl, 2000: 212, 213,
234; JlapmanoBuh, 1991: 206, 207; BumakoBuh-IleTpos,
2010: 504, 507).

Zidovska opéina u Pristini formirana je negdje oko
1720. godine, mada se njezino postojanje izriito spominje
u hebrejskim izvorima jo§ od XVI stoljeca kao Kehila
kedosa PriSna (Sveta zajednica Pristina), a ona u Kosovskoj
Mitrovici tek 1916. godine (Lebl, 2002: 219; Ilonoauh,
1997: 25). Prema sluzbenim podacima kojima raspolaze
Savez zidovskih opéina o brojnoj statistici ¢lanstva po
op¢inama, 70 Kosovska Mitrovica je 1940. godine imala
116 ¢lanova, a na Celu opcine je bio Benvenisti Koen; da bi
1947. godine, nakon Holokausta ove zajednice u Drugom
svjetskom ratu brojala tek 33 pripadnika. Kad je u pitanju
Z0 Pristina brojno stanje je izgledalo ovako: 1940. godine
u op¢ini je bilo uclanjeno 385 pripadnika, a predsjednik
op¢ine bio je Hajim B. David dok je duhovni lider zajednice
bio rabin Zaharije Levi; 1947. godine u Pristini je Zivjelo
224 Zidova; 1969. godine samo 11 s predsjednikom
Hajimom AdiZesom na celu da bi nakon gasSenja opcine
i njezinog ponovnog aktiviranja tijekom devedesetih
godina XX stoljeca, u ratnom mjesecu svibnju 1999. godine
70 Pristina brojala 55 ¢lanova ¢iji je predsjednik bio
Cedomir Prlinéevi¢ ( Spomenica, 2010: 26). Obje opéine
nisu funkcionirale krace ili duze vrijeme tijekom trajanja
Drugog svjetskog rata, da bi po istjerivanju okupatora
obnovile svoj rad do kolovoza 1945. godine ( Ivankovi¢,
2009: 72,73).
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Rabini i vjerski sluzbenici na
Kosovi i Metohiji

Medu najranije poznate rabine u Pristini spada
Hajim Ruben (Mi smo preziveli...3, 2005: 360). Krajem XIX
stoljeca, u vrijeme kada je izgradena nova sinagoga, 1897.
godine, rabin u Pristini bio je Sabat Kamhi, podrijetlom iz
Bitolja. PriStinski rabin Zaharije Levi istovremeno je bio i
hazan (kantor), i imao je predivan glas, a za svoju sluzbu
bio je pla¢an sa 600 dinara mjesecne place u 1937. godini.
Takodre je bio i Sohet (ritualni koljac i pripremalac koSer
hrane) za zajednicu. Nekoliko puta tjedno odlazio je u
gradsku klaonicu i tamo klao krupne Zivotinje -stoku. Tako
pripremljeno meso preko svojih ljudi slao je u dvije gradske
mesare gdje se skladistilo odvojeno od nekoSer mesa.
Vjernici su znali o kojim mesarama je rijec¢ i tu su kupovali
koSer meso za potrebe ishrane. Kada su Zidovi Zeljeli jesti
zivinu, kupovali su je zivu i odnosili u dvoriste sinagoge, a
zatim bi je rabin klao u posebno za to namijenjenom dijelu.
Vjernici su ga oslovljavali iz poStovanja na materinskom
jeziku, sa ,sinjor Rubi,. Imao je bradu i nosio rabinsku
kapu kao izraz duboke religioznosti ( (1); (2), Lebl, 2002:
221, 223, 228, 231; lapmanoBuh, 1991: 208). U njegovo
vrijeme, Sohet za krupnu stoku koja se klala na gradskoj
klaonici bio je Jehuda Bahar Josef, trgovac po zanimanju,
koji se bavio prodajom jorgana, americkog platna i
pamuka. Posle njega, tu duznost je preuzeo i vrsio David
Bivas, vlasnik sitni¢arske radnje. Sohetimi su 1937. godine
primali 100 dinara regularne mjesecne place i sa strane,
$to im padne uzgred, od baksiSa, ¢as¢avanja i sl. U isto
vrijeme zabiljeZeno je da je lokalni neimenovani Samas
imao desetoro djece i pla¢u od 550 dinara mjesecno (Lebl],
2002: 221, 235, 236).

Zaharije Levi dolazio je iz obitelji Levi iz Pirota,
otac mu je bio Nisim Levi, opancar koji je imao najmanje
dva sina - Zahariju, rodenog 1864. godine i Manoha-
Macija. Obitelj se 1894. godine preselila u Pristinu. Kako
je Zaharija odrastao u poboznoj obiteljskoj atmosferi, tj.
tradicionalnom zidovskom domu, a uz to imao odlican
sluh, nadaren za muziciranje, u Pristini je poceo uciti
bogosluZenje te postao haham i hazan Zidovske zajednice
ovoga grada. Na toj duZnosti bio je do smrti, pred Drugi
svjetski rat (Lebl, 1990: 89). Rukovodeci se Sticenjem
Sto vece osobne, obiteljske i kolektivne sigurnost uslijed
smjene politickih gospodara na ovom prostoru u vrijeme
Balkanskih ratova, iz nepoznavanja namjera novih
gospodara, mnoge zidovske obitelji iz PriStine su u to
vrijeme srbizirale svoja obiteljska prezimena dodavajuci
karakteristican sufiks (v)i¢ svom prezimenu, pa je tako
postupio i Zaharija koji se u sluzbenim dokumentima iz
tog vremena potpisivao kao Levi¢. Tijekom razdoblja od
1927. do 1930. nije bio jedini rabin u Pristini, ve¢ je pored
njega, funkciju rabina obavljao i Avram Kalderon. ZVO
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PrisStina ga je umirovila 1934. godine zbog starosti (tada
je imao 72 godine i 50 godina aktivne sluzbe), ali je doslo
do negodovanja odredenih op¢inara pa su morali opozvati
svoju odluku i vratiti ga u sluzbu. Bio je i vjeroucitelj,
poducavajuéi djecu tri puta tjedno, uce¢i ih pisanju i
Citanju hebrejskog alefbeta, tiskanim kvadratnim i pisanim
kurzivnim slovima, neophodnim za c¢itanje molitava i
vjerskih pjesama (Lebl, 2002: 224, 231, 235, 236). Umro
je 1943. godine (Mi smo preziveli...3, 2005: 130). Zaharije
Levi bit ¢e upamcen i kao neumorni istrazivac, kronicar i
Cuvar zidovske narodne tradicije i kulture Sto je potvrdivao
i osobnim angazmanom u ispitivanju i provjeri glasina o
postojanju zidovskih grobalja na razli¢itim lokacijama
Sirom Kosova, koje je posjetio i ostavio biljeske o tome
(Lebl, 2002: 223). Nesto drukcije podatke o godini dolaska
obitelji Levi u Pristinu donosi Radmila Todi¢-Vuli¢evié,
kronicarka PriStine, navodeé¢i 1875. godinu (Toguh-
Bysnnhesuh, 1999: 106).

Njegov sin, Josip Zaharija Levi, trgovacki pomoc¢nik iz
PriStine, roden 1917. godine u Prizrenu, kasnije ¢e takoder
biti posvecen duhovnom Zivotu, posebno se istaknuvsi u
izvodenju sinagogalne glazbe, a drugi sin, Manojlo-Manoh
Levi, bio je aktivni cionista i jedno vrijeme (1925-1928)
predsjednik Mjesne cionisticke organizacije. Josip Levi
zavrsio je jeSivu (srednji teoloski zavod) u Sarajevu prije
rata. Bio je na ¢elu kena organizacije Tehelet-lavan (Plavo-
vjeroucitelja iz Juzne Srbije odrzane u Skoplju 28. srpnja
1940. godine. Bio je sudionik NOP-a od 1941. godine,
a u svibnju 1942. godine odveden je od Talijana u logor
u Albaniju gdje je ostao do kraja rata. Bio je komandir
Pozadinskog odreda formiranog u lipnju 1941. godine
pa je zbog aktivnosti u ljevicarskom, komunistickom
revolucionarnom pokretu bio prozvan ,,crvenim rabinom*“
(Romano, 1980: 429; Lebl, 2002: 231,232; Lebl, 1990b:
292; Dzeletovi¢ Ivanov, 1988: 92).*

Josif je uc¢io u Sarajevu za rabina pa se u toj ulozi u
pocetnim danima okupacije, nalazio uz PriStevca Nisima
Navona na celu grupe omladinaca koju je sa zadatkom
pomaganja u smjeStaju, ishrani, ljekarskim uslugama,
snabdijevanju odjeom i obu¢om i drugim potrebama
zidovskih izbjeglica iz drugih krajeva Jugoslavije koje su
se slijevale u neSto sigurniju Pristinu pod talijanskom
okupacijom, formirala Zidovska opéina Pristina. Pod
njegovim rukovodstvom formirana je i ilegalna Zidovska
desetina kao vid pokreta otpora neprijatelju, ubrzo po
ulasku Nijemaca u Pristinu u travnju 1941. godine, s
ciliem pomaganja starih i bolesnih clanova zajednice,
snabdijevanja hranom i lijekovima, rasturanja letaka

4 Svakako je rije¢ o netoc¢noj informaciji. Josif Levi je zavrsio u
logoru Bergen Belzen u Nemackoj gdje je i do¢ekao oslobodenje
i odakle se krajem 1945. godine vratio u Jugoslaviju. O tome
videti u: Mladenka Ivankovié, Zidovi u Jugoslaviji(1944-1952)-
Kraj ili novi pocetak, Beograd, 2002., 164,259.

S pozivom na pruzanje otpora neprijatelju i sl. S druge
strane, Pristevac Albert Ruben svjedoci da se Josif nalazio
s njim u teretnom vagonu kada su ih nacisti prebacivali
s logora na Starom Sajmistu u Bergen-Belzen, Sto bi
znacilo da nije docekao kraj rata u Albaniji, kako to u
svojoj studioznoj monografiji navodi Jasa Romano (Mi
smo preziveli...2001: 260; Mi smo preziveli...3, 2005:
132,403). Da je pristinski rabin Josif Levi dospio do logora
u Bergen Belzenu svjedoci i Prizrenac Raul Tajtelbaum,
zatoCenik istoga logora koji se sjeca da je Levi zajedno s
uciteljicom Hanom Levi poducavao u logoru Zidovsku
djecu hebrejskom alfabetu (Mi smo preziveli...2, 2003:
175). ZatoceniStvo Josifa Levija u Bergen Belzenu
spominje i Drita Tutunovi¢, Zidovka podrijetlom sa
Kosmeta, na temelju kazivanja svoje majke (Mi smo
preziveli...4, 2007: 358). Ovo bi sve jasno trebalo dovesti
do slobodnog zakljucka i otkri¢a to¢nih saznanja gdje je
posljednje dane rata proveo rabin Josif Levi. Definitivno ne
u Albaniji kako je naveo uvazeni istraziva¢ JaSa Romano.
Josif Levi je nakon rata, po povratku iz logora u PriStinu,
pripomogao u radu ekipi koja je imala zadatak sastaviti
elaborate o dogadajima i zlo¢inima na Kosmetu za vrijeme
fasisticke talijansko-albanske i nacisticke njemacko-
albanske okupacije, koji je bio sastavljen u kolovozu
1945. godine i upuéen posredstvom sreskog narodnog
odbora u Pristini, Oblasnoj komisiji za utvrdivanje zloc¢ina
okupatora i njegovih pomagaca za Kosmet (Lebl, 2002:
243). Sudjelovao je na prvoj poslijeratnoj Kkonferenciji
Saveza odrzanoj u Beogradu 29.1i 30. travnja 1947. godine
kao delegat ZO Pristina. Nakon oslobodenja i povratka
u Pristinu gdje je nastavio s rabinskom profesijom, iz
privatnih razloga, u listopadu 1947. godine se seli u
Beograd gdje se zapoSljava u prestiznom dnevnom listu
,Borba,,. Prije odlaska bio je dopisnik ovog lista iz Pristine,
a po dolasku u Beograd nastavlja pisati za ovaj dnevnik te
je povremeno i pomagao pri bogosluZjima u beogradskoj
sinagogi (Ivankovi¢, 2002: 169,259,273).

Jedanod vaznijihzadatakarabinabilojeivjencavanje
pripadnika svoje zajednice. Direktna svjedocanstva o
vjen¢anju i svadbama kosmetskih Zidova nisu sacuvana,
ali buduéi da je rijec¢ o religioznom c¢inu, najvjerojatnije
je identican postupku vjencanja koji se izvodio na Sirem
podrucju sefardskog svijeta. Po okoncanju ceremonije
vjencanja, mladenci su pili koSer vino iz staklenih Casa
koje su po ispijanju lomili, simboli¢no naglasavajuéi i
nelagodne trenutke koji ih o¢ekuju u zajedni¢ckom zivotu.
Brakovi su se sklapali isklju¢ivo medu pripadnicima svoje
zajednice. Izuzetno su rijetki bili sluc¢ajevi sklapanja braka
s pravoslavcima i muslimanima. Jedan takav slucaj udaje
zidovske djevojke za Srbina zabiljeZen je u meduratnom
razdoblju. U tom su se slucaju roditelji i ¢lanovi njezine
obitelji odrekli djevojke i kao simboli¢an znak odricanja
oblacili posebnu odjeéu koja je imala odredenu namjenu i
nosila se u slu¢ajevima smrti ¢lana obitelji u znak Zalovanja
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za pokojnikom. Nakon S$to je konvertirala u pravoslavlje,
obitelj je prekinula kontakte s njom (1).

U postoje¢im vjencanicama (Ketubot) koje se
odnose na brakove sklopljene medu mojsijevcima s
podrucdja nadleZnosti Zidovske vjeroispovedne opdéine
PriStina stoji da je vjencanje obavljeno ,ovde u gradu
Pristini, na re¢icama Velusa i Tabana,, (Lebl, 2002: 221).
Vjerojatno je rije¢ o vjencanju obavljenom u staroj
sinagogi (Kal), prethodnici one podignute 1897. godine.
Mladié¢i su se Zenili kad napune 18 godina, nerijetko i
ranije. Mladenke su imale 15 godina, nekad i manje, kad su
stupale u brac¢nu zajednicu. Provodadzisanje i ugovoreni
brak bili su neSto sasvim uobicajeno. Prilikom prosidbe, u
domu mladenkinih roditelja dogovaralo se o visini miraza
(koji se najcesce placao u zlatu) i izlagala se mladenkina
odjeca i ostale stvari koje je planirala nositi sa sobom
u novi dom. Pred svadbu, mladenka je morala obaviti
tradicionalno kupanje u ritualnoj kupaoni - mikvi. U tu
svrhu u Pristini je sluzila turska kupaona - hamam, koju
bi roditelji zakupili za tu priliku i u koju nitko osim njih i
predstavnica mladenkine buducde obiteljske zajednice nije
smio u¢i. Mladenku su pratile Zene i devojke uz pjesmu
i glazbu. Bio je to dogadaj od posebnog znacaja za cijelu
zajednicu. Zene su stalno bile u drugom stanju, $to je bio
dio narodne tradicije, ali i vjerskih obveza. Tek Sto bi se
porodile opet bi zatrudnjele. Ako bi neka umrla, muz bi se
Zenio mladom sestrom pokojnice, po starom izrailjskom
obicaju. Muskarci su svoj dan pocinjali molitvom ,,Hvala
ti BoZe Sto me nisi stvorio Zenom,, a Zene bi svoje molitve
Saljivo zavrsavale rijec¢ima ,,Hvala ti Gospodine $to me nisi
stvorio kozom jer bih se poradala svakih pet mjeseci,,.

Siromasne djevojke koje sebi nisu mogle priustiti
miraz pa im je bilo otezano da se udaju, svesrdno je
pomagala zidovska zajednica. Socijalna aktivnost
zajednice takoder je imala vjersku dimenziju i temelj u
Tori. Imuéni trgovci bi poklonili mladenki koliko je tko
mogao i $to je imao - netko bi ju darivao haljinom ili ¢ime
drugim od odjece, drugi pak posteljinom, tre¢i ne¢im od
pokuéstva, a bilo je i onih koji su joj davali novac. U slucaju
da i to nije bilo dovoljno, uzimalo se iz kase za uzajamnu
pomoc¢ koja je bila u sinagogi, a u koju se novac uplacivao
za Cast da se nosi svitak Tore ili povodom nekih obiteljskih
da dodu do novca za udaju siromasnih Zidovki. Trgovci
koji bi kupovali Stofove i platna u velikim i poznatim
fabrikama, svoju kupovinu na veliko su uvjetovali time da
im tvornica da izvjesnu koli¢inu robe za fond za siromasne
udavace. Zene su se poradale po ku¢ama te je bilo dosta
slucajeva smrti novorodenceta ili porodilje. Nerotkinjama
se davala jagnjeca krv koju su trebale ispiti kako bi ostale
u blagoslovljenom stanju, kako se vjerovalo u narodu.
Bolesna djeca lijecena su narodnim metodama - najprije bi
odlazila naneki,lekoviti, izvor izvan gradaipila, lekovitu,,
vodu, a ako i to ne bi pomoglo starije Zene su spremale
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kakve meleme od raznog bilja, a ponekad se pila i vlastita
mokraca u cilju ozdravljenja (Lebl, 2002: 229,230).

Nakon pobjedonosne invazije nacisticke Njemacke
na Kraljevinu Jugoslaviju i bezuvjetne kapitulacije
jugoslovenske vojske koja je ubrzo uslijedila, teritorij
sada ve¢ praktitno nepostojete drzave je okupiran i
podijeljen izmedu okupacijskih vojno-politickih partnera
i unutardrzavnih secesionistickih elemenata - suradnika
fasistickih okupatora. Zidovi u Kosovskoj Mitrovici
doZivjeli su da zivot, koji ¢e se uskoro pokazati po njih
nemogucim, nastave u okupiranoj Srbiji pod direktnom
njemackom okupacijskom upravom. Sredinom svibnja
1941. godine upravo ¢e to podrucje koje je ukljucivalo
kosovskomitrovacki, vucitrnski i podujevski kotar, biti
pripojeno okupiranoj Srbiji, ¢ime ¢e na neki nacin biti
zapecCatena sudbina Kkosovskomitrovacke Zidovske
zajednice. Inace, teritorij Kosova i Metohije bio je
podijeljen izmedu tri okupacijske sile od Cega je najveci
dio ovog podrucja ulazio u sastav tzv. Velike Albanije,
protektorat i marionetsku tvorevinu fasisticke Italije. Pod
upravom satelitske Bugarske nasli su se dijelovi kosovskog
pomoravlja - Gnjilane, Kacanik, Vitina i Sirini¢ka Zupa, a
u sastavu okupirane Srbije, ve¢ navedena tri kosovska
kotara (lIkogpuh, 2009: 51,249).

Tijekom okupacije, u prvoj polovici 1942. godine,
najveci dio mitrovacke Zidovske zajednice, svi oni koji su
bili dostupni Gestapou i lokalnim albanskim vulnetarima,
deportiran je u sabirni logor Staro SajmisSte, u okolici
Beograda, na tadasnjem teritoriju NDH, gdje su ubrzo bili
pobijeni u duSegupkama (Bajford, 2011: 36). U spisku
kosovskomitrovackih Zidova uhiéenih i deportiranih u
logor na Sajmistu, gdje su likvidirani i ubijeni u strasnim
mukama, nalaze se i imena mitrovackih zidovskih vjerskih
lica (JoBanoBuh, 2009: 242,243). Takoder, medu zidovskim
izbjeglicama iz unutrasnjosti Srbije i inozemstva koje
su nasle utociste i privremenu sigurnost u Pristini pod
talijanskom kontrolom, nasao se i beogradski kantor
Arnold Grusman, kojeg ¢e sredinom travnja 1942. godine,
Talijani na zahtjev Nijemaca zajedno s drugim Zidovskim
zatoCenicima predati potraziteljima pa ¢e tako on i cijela
grupa okoncati Zivot nasilnom smréu (Lebl, 2002: 240).

Nezaobilazna osoba kada su u pitanju svecenicke
osobe medu Izraeli¢canima na Kosovu bio je prorabin
je otac Danijel bio rabin u Tuzli, Travniku i Sarajevu i za
svoj patriotski rad nagraden Ordenom sv. Save. U rodnom
se gradu $kolovao u Zidovskom Teoloskom zavodu gdje
je dosao u dodir s ljevicarskim idejama i organiziranim
pokretom. Po zavrsetku Skolovanjabio je sa sluzbom kratko
vrijeme u Kosovskoj Mitrovici i Pristini gdje je upucen
1937. godine u svojstvu svecenika, kantora i vjeroucitelja
i gdje se preko svog Skolskog prijatelja, pristinskog rabina
Josifa Levija, povezao s naprednim studentskim pokretom i
postao jedan od organizatora mnogih naprednih priredaba
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na Narodnom univerzitetu. Tadasnji list ,,Balkan” pisao
je o njemu da kao ,komunista truje omladinu”. Ubrzo
napusta sluzbu na Kosovu i odlazi u Split gdje kontaktira
s istaknutim komunisti¢kim partijskim rukovodiocima, a
jedan od posebnih zadataka koje je dobio od partije bio je
rad sa zidovskom omladinom. U njegovom stanu odrZavani
su ilegalni sastanci MK i PK KPH za Dalmaciju, umnoZavan
ilegalni list ,,Na$ izvjestaj”, skrivali se ranjeni partizani i dr.
U ilegalnom radu je usko suradivao s Isidorom A. Fincijem,
takoder prorabinom po profesiji. Tu, u Splitu, saradjivao
je i sa drugim Zidovskim ljevicarskim ilegalcima, poput
Jozefa Danona i Josipa Elazara. Pod sumnjom da radi za
NOP, fasisticke vlasti su ga u travnju 1942. godine uhitile
i drzale u zatvoru do prosinca. Zbog nedostatka dokaza
nisu ga mogli osuditi ve¢ je upucen u koncentracijski logor
gdje je formirao Logorski komitet, organizirao ideolosko-
politi¢ki rad s logorasima, uredivao logorski list ,,Sedam
dana” i organizirao S$trajkove protiv logorske uprave.
Nakon kapitulacije Italije stupio je u redove talijanskih
partizana, ali je zbog bolesti ostavljen na terenu gdje
je radio na formiranju prvih NO odbora u sjevernoj
[taliji. Kasnije je izabran za komesara grupe talijanskih
partizanskih odreda. Bio je ¢lan KPJ, sudionik NOP-a od
1941. godine, a u NOV-u od rujna 1943. godine (KeCkemet,
1971: 184, 185, 192; Romano, 1980: 270, 277, 284, 295,
296, 347; Mi smo preZiveli..4, 2007: 15, 64; Pinto, 1987:
85; 3namenuTH JeBpeju Cpbuje, 2011: 70).5

U postratnom razdoblju vodio je vjersku sluzbu u
jedinoj beogradskoj aktivnoj sinagogi od 1947. godine,
kad se vratio iz Italije i aplicirao na konkursu koji je
raspisala ZO Beograd i nakon pozitivne odluke angaZirala
ga za svecenika pa do 1950. godine kada odlazi u Izrael
gdje se bavio poducavanjem djece. U Jugoslaviju se
vraca 1953. godine i do 1970. godine obavlja razliCite
poslove u Ministarstvu vanjskih poslova - bio je Sef
odjela za nordijske zemlje, jugoslovenski predstavnik u
Medunarodnoj komisiji za plovidbu Perdapom i otpravnik
poslova Ambasade SFR] u Svedskoj. Po odlasku u mirovinu
1970. godine vratio se svecenickom pozivu i od 1972. do
1998.godine obavljao duznost vrhovnog rabina Jugoslavije
(Ivankovi¢, 2002: 164, 165,169-171, 362; Ivankovi¢, 2011:
145; 3namenuTH JeBpeju Cpb6uje, 2011: 71).

Rabin Danon je poslije uspjeSne diplomatske
karijere preuzeo i, podjednako tako uspjeSno, obavljao
nimalo laku duZnost vrhovnog rabina Jugoslavije,
uspjevsi vratiti judaizmu - vjeri svojih otaca, mnoge
Zidove s prostora Jugoslavije koji su odstupili iz vjere,
zive(i u atmosferi komunisti¢ke agitacije i popularizacije
ateizma (Spomenica, 2010: 87). Prvi put poslije Drugog
svjetskog rata u Jugoslaviji, 1974. godine pokrenuo je

5 Za viSe podataka o zZivotu Cadika Danona tokom godina
Drugog svetskog rata pogledati u: Mi smo preZiveli...4 - Zidovi o
Holokaustu, (odg. ur. Aleksandar Gaon), Zidovski istorijski muzej
Saveza Zidovskih opstina Srbije, Beograd, 2007., 15-38.
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teCajeve hebrejskog jezika i predavanja o zidovskoj vjeri,
tradiciji i povijesti (3HamenuTH JeBpeju Cpbuje, 2011:
71). Sudjelovao je u viSednevnoj javnoj manifestaciji, u
programu jubilarne proslave 180. godi$njice ZO Zagreb
i 200. godisnjice prvih doseljavanja Zidova, u Zagrebu
od 6. do 9. studenoga 1986. godine, gdje je kao vrhovni
rabin Jugoslavije predvodio sve¢anu sluzbu za Erev Sabat
u sinagogi pred prepunom dvoranom gdje mu je nakon
zavrsetka sluzbe Bencijon Fisler uruc¢io medalju Zidovskog
obrazovatelja, koja se dobija za dugogodisnji uspjesan rad
naSirenju znanja o Zidovskoj tradiciji; pri prijemu viseclane
delegacije ZO Zagreb i SZOJ u skups$tinu grada Zagreba
izvijestio o vjerskom Zivotu jugoslovenskih Zidova; pred
tv-kamerama otkrio spomen-ploCu na srpskohrvatskom
i hebrejskom jeziku postavljenu na mestu gdje je do
listopada 1941. godine stajala zagrebacka sinagoga;
sudjelovao u zavrSnom dijelu komemoracije, molitvama
,El male Rahamin” i, Kadis” za zrtve Holokausta; bio gost
na svecanoj akademiji u Hrvatskom glazbenom zavodu (
200 godina Zidova u Zagrebu, 1988: 4-6, 8, 9, 13, 15, 93,
95).

Molitvu za pokojnike - Kadis, ¢itao je i pri drugim,
javnim dogadajima znacajnim za Zidovskuu zajednicu,
kao Sto je to ucinio i 21. listopada 1990. godine prilikom
sveCanog otkrivanja spomenika Zidovskim Zrtvama
genocida u Beogradu, na Dorc¢olu, staroj Zidovskoj Cetvrti
( Anmyam, 2010: 375,378). Tijekom devedesetih godina,
kada je u Zidovskoj zajednici SR Jugoslavije doslo do
podjele i razdora medu njezinim ¢lanovima po politickoj
liniji, stavovima i javnim istupima, rabin Danon poslao je
pismo Savezu kojim je apelirao na jedinstvo i medusobno
uvazavanje svih Clanova i preporucivao da se zajednica
treba Kkloniti politickih opredjeljivanja i podijeljenosti
(Spomenica, 2010: 60). Predvodio je vjersku sluzbu uz
asistenciju mladoga buduéeg nasljednika Isaka Asiela, na
komemoraciji - spomenu za tragi¢no nastradalog Jichaka
Rabina, izraelskog premijera, odrzanoj 8. studenog 1995.
godine u beogradskoj sinagogi, nakon koje je odrzao
propratni govor, upoznavsi nazo¢ne goste s najznacajnijim
detaljima iz biografije pokojnog predsjednika vlade Izraela
(Singer, 2012: 218, 219).

Rabin Cadik Danon se 1998. godine, poslije
mnogo godina uspjesSnog rada koji mu je osigurao ugled
i priznanje u svojoj zajednici, Zidovskim zajednicama,
ustanovama i organizacijama u svijetu, kao i u drustvenom,
politickom i javnom zZivotu u zemlji, povukao s funkcije
rabina i predao sinagogu u Beogradu novom rabinu Isaku
Asielu (Spomenica, 2010: 63). Vise desetljeca bio je autor
Zidovskog vjerskog kalendara. Napisao je knjigu ,,Zbirka
pojmovaizjudaizma,, aautorjeibrojnih tekstovai¢lanaka.
Nositelj je brojnih ratnih i mirnodopskih odlikovanja
- Partizanske spomenice, Ordena zasluga za narod sa
zlatnom zvijezdom, Ordena za hrabrost, Ordena bratstva
i jedinstva sa srebrnim vijencem, Ordena zasluga za narod
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sa srebrnim zracima i Plakete grada Beograda. Od stranih
priznanja nositelj je Ordena predsjednika Finske, Ordena
reda finskog lava i norveskog Ordena sv. Olafa. Jedan je od
dvojice nositelja, van Izraela, odlikovanja koja dodjeljuje
Svjetska cionisticka organizacija za razvoj Zidovskog
obrazovanja u dijaspori. Umro je 2. travnja 2005. godine
u Beogradu i sahranjen na tamoS$njem Zidovskom groblju
( Spomenica, 2010: 87; 3nameHnuTH JeBpeju Cpouje, 2011:
71).

Bilo je i kosmetskih Zidova koji su vjersku sluzbu
obavljali van svoga zavicaja Sto je slucaj sa Sabackim
rabinom Nisimom AdiZesom (1885-1941), koji ¢e tijekom
okupacije u Drugom svjetskom ratu doZivjeti tragi¢nu
sudbinu najveéeg dijela svojih sunarodnjaka i stradati u
Holokaustu. Prije streljanja, nacisti su ga stavljali na najteze
muke, ¢ak su mu na silu i obrijali bradu, Sto je za ¢ovjeka
njegovog profila i karaktera bilo posebno ponizavajuce.
njegovih svih pet kéeri - Rahelu (25), Saru (23), Amadu
(20), Margaretu (18) i Rejnu (13), tada gimnazijalku,
Nijemci su na monstruozan nacin likvidirali u logoru Staro
Sajmiste kraj Beograda pocetkom 1942. godine (Jevti¢,
2003: 74; Lebl, 1990a: 34).

Narodna vjerovanja i obicaji
Kosmetskih Zidova

Praznovijerje i vjera u ,,vidovnjake,, bile su sastavni
dio Zivota ljudi na Kosmetu pa i Zidova ( Lebl, 2002:
230). Narodna vjerovanja i praznovjera sadrzaji medu
obi¢ajnim postupcima kosmetskih Zidova mogu se donekle
rekonstruirati zahvaljuju¢i dvjema knjigama autorice
Drite Tutunovi¢, Zidovke podrijetlom s Kosmeta. U tim je
knjigama sakupljena i objavljena te na taj nacin otrgnuta
od zaborava usmena tradicija kosmetskih Zidova, a koju
je ona imala prilike ¢uti i zapamtiti kao dijete Ziveci sa
svojom obitelji i kasnije tijekom Zivota, kada je poslije svih
nedaca i poSasti Holokausta od starijih prezivjelih ¢lanova
uze i Sire familije. Zainteresirana za oCuvanje zidovskog
knjiZevnog stvaralastva i narodne kulturne bastine, mogla
je prikupiti dio predanja koje nije uspjela zapamtiti ili nije
imala prilike dotle ¢uti ( Tutunovi¢, 2008: 13,14).

[sto tako, neki elementi Zidovske narodne tradicije
karakteristicni za Sire podrucdje sefardskog svijeta,
narocito na Balkanu, mogu prilicno pouzdano posluZiti
kao izvor podataka za formiranje slike o istome medu
kosmetskim Zidovima. Narodni Zivot kosmetskih Zidova
manifestirao se kroz razli¢ite nacine obiljeZavanja vjerskih
blagdana i u sebe inkorporirao razna narodna vjerovanja,
obiteljske obrede, narodna shvacanja i predstave,
simboli¢na znacenja koja su davana no$nji, namirnicama
i kulinarstvu...i dr. Tako je i usmena tradicija obuhvacala
viSe knjiZzevnih Zanrova, kako onih svjetovnog karaktera
- price i bajke, poslovice, izreke, balade, lirske, ljubavne i

obicajne pjesme tako i one sakralnog ili obrednog tipa -
paraliturgijske i obredne pjesme (basme, tuzbalice...). Za
odredene narodne poslovice i izreke koje su cirkulirale
medu kosmetskim Zidovima zna se da su biblijskog
podrijetla te da su u svakodnevnom preplitanju svjetovnog
i duhovnog Zivotnog sadrZaja neprimjetno i nesvjesno
integrirane u svjetovnu narodnu usmenu tradiciju.

Obicajne pjesme (svadbene, svatovske i djecje
pjesme, uspavanke...) istovremeno su usko povezane
s narodnim vjerovanjima, obicajima i sujevernim
oblicima ponaSanja. Jedna vrsta obicajnih lirskih
pjesama zastupljenih kod mojsijevaca na Kosmetu su
bile i svojevrsne Zenske pjesme u kojima centralni lik
zauzima nevjesta ili porodilja. Tu spadaju pjesme koje
prate svadbeni obred - izlazak nevjeste pred svatove,
napustanje roditeljskog doma, odlazak na ritualno kupanje
i sl. 0Od ovih su najzanimljivije dvije Saljive pjesme - jedna
dijaloska u kojoj se postavlja pitanje nevjestinog miraza
i koja nosi naziv ,,Poko le dash la mi konsuegra,, i druga
koja se odnosi na imovno stanje mladoZenje. Djecje lirske
pjesme su se pjevale povodom odgovarajucih okolnosti pa
su se tako neke od njih pjevale prilikom kupanja djeteta
ili poslije kupanja, druge su se pjevale sa namjerom da se
odagna strah kad se dijete uplasi, trece prilikom maj¢inog
igranja s djetetom itd. Poznata srpska sefardistkinja,
hispanolog i knjiZevna povjesni¢arka, Krinka Vidakovi¢
Petrov, iznijela je misljenje da medu sefardskom usmenom
tradicijom s Kosmeta nema vjersko-nacionalne tematike,
a ni umotvorina obrednog karaktera, kao $to su basme ili
tuzbalice (BugakoBuh-Iletpos, 2010: 511,512).

I dok je za ovo drugo vjerojatno u pravu®, mora se
istaknuti da spomenuta autorica ocito nije bila upoznata
s naslijedem kosmetskih Zidova u domeni vjersko-
nacionalne tematike. Pored narodne usmene obicajne
poezijesvjetovnogkaraktera, uvjerskomzivotukosmetskih
Zidova u upotrebi su bile i pjesme sakralne vrste. U takve,
liturgicke pjesme s Kosmeta, spada i jedan Cetvorojezi¢ni
pijut iz sarajevskog pizmonjera (na hebrejskom, djudeo-
espanjolu s tipicnim sefardskim greSkama, turskom i
srpskom jeziku s tipi¢nim kosovskim dijalektom) ¢iju
je melodiju zabiljezio pokojni Pristevac, ham rabi Josef
ben Zaharije Ha-Levi. Autor pjesme je nepoznat, a tekst
pjesme je zapisan u rukopisnoj pjesmarici Josefa sina
ribi Elijaua Havilja. Sastavljena je 5661. odnosno 1899.
godine u Sarajevu. Pjesma se sastoji od Sest strofa od po
Cetiri stiha. Prvi stih svake strofe je na hebrejskom jeziku,
drugi na ladinu, tre¢i na turskom i Cetvrti na srpskom.
Pjesma je bila poznata i medu pristinskim Zidovima koji

6 Diskutabilno je da li je i to tocno s obzirom da Prizrenac Raul
Tajtelbaum svedoci o upotrebi lirskih sefardskih tuzbalica medu
Zidovkama iz Pristine. O tome videti u: Mi smo preziveli...2. Zidovi
o Holokaustu (odg. ur. Aleksandar Gaon), Zidovski istorijski
muzej Saveza Zidovskih opstina Srbije i Crne Gore, Beograd,
2003, 174.
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su jedini sacuvali melodiju do nasih dana. ZabiljeZena je
rasi pismom, a oznaceni su i vokali. Ocite greske upravo
u izgovoru domaceg jezika nisu lapsus calami nego radije
odrazavaju stupanj do kojeg su Zidovi u ono vrijeme
ovladali jezikom sredine. Ni stihovi na turskom jeziku nisu
postedeni greSaka.

Sastavni dio svakodnevnog sefardskog folklora na
Balkanu, pa se prema tome moZe pretpostaviti i Sefarda na
Kosmetu, ¢inilo je vjerovanje u natprirodne sile. Narodno
vjerovanje Sefarda u mo¢ magije razvijalo se pod utjecajem
balkanskog etnicko-religioznog okruZenja. Solunski
Sefardi, od kojih su bili podrijetlom neki Zidovski rodovi s
Kosmeta, vjerovali su u mo¢ bosiljka. Bosanski Sefardi, od
kojih supodrijetlom opetbili neki Zidovskirodovis Kosmeta,
djelovali su protiv uroka isto kao i njihovi sugradani Srbi
i juznoslovenski-bosanski muslimani. Jedan od nacina bio
je stavljanje grancice rute u odje¢u novorodenceta i pod
jastuk porodilje. Ovo vjerovanje u magijsku mo¢ rute i
obicaj vezan za njega ispoljava se i u sefardskim pjesmama
o cvije€u u kojima je ruta ,,ruza porodilja,,. Zanimljive su u
tom pogledu i narodne umotvorine u kojima verbalni izraz
poprima magijsku funkciju - basme i razna bajanja. Njih
izvode posebne osobe na odredenim mjestima s ciljem
da ,izvuku, bolest iz ugroZene osobe i da ,,0dagnaju,, ili
,vrate,, zlo tamo odakle je doslo. U prostornom smislu to
je mjesto u ,nebeskim visinama,, ili ,,morskim dubinama,,
gdje pijetli ne pjevaju, ptice ne lete, psi ne laju i gdje vatra
ne gori.

U drugim slucajevima prostor u kome se baja je
kokosinjac, a magijski u¢inak ima sol. Medu Sefardima, sol
razmucena u vodi koriStena je kao sredstvo protiv uroka.
Solunski su se Sefardi pridrzavali i obicaja ukopavanja u
temelj kuce, glave i nogu kokosi, posebno zaklane za taj
¢in. Jesu li se tog obic¢aja pridrzavali i oni solunski Zidovi
koji su se doselili na Kosovo i jesu li isti obicaj prenijeli
na ostale svoje sunarodnjake sugradane, ostaje nepoznato.
Postojao je i obi¢aj pripreme za,,put strasni,, kada su stariji
muskarci izradivali mrtvacki sanduk, pozivajuci svoje
stare prijatelje i isprobavaju¢i mrtvacko odijelo, uz pjesmu
i igru, odnosno cCitajuci psalme, a Zene Sile mrtvacko ruho
koje bi bacale na pod i nad njim izvodile kakav ples.
Moguce je da su se ovih obicaja drZzali i kosmetski Sefardi,
shodno rodbinskim, prijateljskim, susjedskim i poslovnim
kontaktima koje su odrzavali sa svojim sunarodnjacima
na ostalom podrudju jugoistocne Evrope (BupgaxoBuh-
Iletpos, 2009: 396-401, 404).

Zidovska groblja na Kosmetu

Narodna predanja govore o postojanju brojnih
manjih Zidovskih grobalja na Kosmetu, posebice u $iroj
okolici PriStine, katkad u jo$ uvijek naseljenim ili u
nenastanjenim selima. Tako se zalokaciju ispod planinskog
sela Izvor koje lezi iznad Krive reke, na kojoj se nalaze
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ostaci nekog starog groblja, vjeruje da su u pitanju zidovski
nadgrobni spomenici jer lokalno predanje govori da su se
Zidovi iz ovog sela preselili u obliZnje, bogatije Novo Brdo.
Ovo groblje obisla je jedna delegacija kosmetskih Zidova
1937. godine, s namjerom da provjeri pouzdanost legendi,
a koju su ¢inili Josif . Ruben, Josif B. Koen i Johanan Ruben
iz Kosovske Mitrovice i Isak B. Koen, Avram M. AdiZes,
Aron B. David i Buhor David Ruben iz Pristine.

Ustanovljeno je da polozaj i razmjeStaj kamenih
plota odgovaraju Zzidovskim grobovima, a s lijeve
strane groblja vidljivi su bili i tragovi sinagoge (moguce
grobljanske kapele) dok se nesto dalje nalaze ostaci jos
jedne sinagoge. Po jednoj verziji groblje ima 500 grobova,
a po drugoj verziji vidljivi su ostaci 30-40 nadgrobnih
ploc¢a s izbrisanim natpisima. Ovo se groblje cuvalo kao
svetinja jer su oko njegovog skrnavljenja bile vezane
legende. Jedna od njih vezuje se za postojanje jednog
,Cudotvornog groba,, kako vjeruju seljaci iz susjednih
sela, koji su u nekoliko mahova pokusavali otvoriti taj grob,
ali uvijek kad su se priblizili grobu i pokusali ga otvoriti,
nazocne je obuzimala neka drhtavica, neki ¢udan osjecaj,
poput strujanja elektri¢ne energije kroz tijelo. U PriStini
su postojala dva Zidovska groblja. Jedno groblje (starije)
su djelomice unistili Albanci poslije Drugog svjetskog
rata, i na njemu sagradili privatne objekte. Drugo (novije)
je djelomice uniSteno i na njemu Albanci danas grade
privatne objekte (1). Prvo groblje poti¢e iz vremena
masovnijeg doseljavanja Zidova, oko 1850. godine i nalazi
se na brdu izvan grada kod Tauk-baSte. Na njemu su se
sahranjivali i mitrovacki Zidovi doseljeni iz Pristine, do
osnivanja groblja u Kosovskoj Mitrovici 1930. (1910.7)
godine. Prestalo se koristiti 1913. godine ( Lebl, 2002: 217,
221-223; MapmanoBuh, 1991: 207; BunakoBuh-IleTpos,
2010: 504).

Prema najnovijim, albanskim izvorima, groblje
sadrzi 90 grobova, dok Cazim Namani, sluZbenik
prisStinskog Instituta za zaStitu spomenika, navodi stotine
sahranjenih. Prema njemu, na ovom groblju, u razdoblju
od 1850. do 1922. godine, sahranjeno je oko 800 Zidova
(3) (4). Izlaskom na teren, 1992. godine, pronadeno je jo$S
7 novih ploca i konstatirano da na cijelom groblju postoji
57 grobova, oste¢enih prevrtanjem ploca, otvaranjem
sarkofaga i rusenjem betonskih postamenata. Sve ploce su
obradene u reljefu ili bareljefu ru¢ne izrade. Ornamentika
na njima je bogata i raznovrsna a najzastupljenija je biljna,
pri cemu se javljaju stabla, pupoljci, cvjetovi i lis¢e. Vinova
loza je tradicionalni Zidovski simbol koji se javlja kako u
sinagogama tako i na nadgrobnim spomenicima, $to je
slu¢aj i sa spomenicima na ovom groblju. Novo Zidovsko
groblje koje se nalazilo u ravnici izmedu Pristine i Kosova
Polja, u sastavu srpskog pravoslavnog groblja, osnovano
je 1912. godine, u upotrebi od 1913. godine i na njemu je
zapoceto sahranjivanje 1922. godine.

ZVO nije imala tapiju kojom bi mogla potvrditi
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vlasnis$tvo nad parcelom na kojoj je bilo utemeljeno novo
groblje, a oba groblja, i novo i staro, bila su neuredena i
zapus$tena, barem 1937. godine kada je ovu zajednicu
posjetio delegat Saveza David Levi i ostavio svedocanstvo
o sveukupnom stanju u ovoj zajednici, posvedocivsi
takode i o tome da pripadnici ove zajednice nisu ni znali
kad im je osnovano groblje. Postoji i jedno svedocanstvo o
ovom groblju napisano rukom nepoznatog autora iz 1957.
godine, po okoncanju rata i masovnijih, organiziranih alija
iz Jugoslavije. Ono govori o postojanju 100 grobova, 50
nadgrobnih spomenika na ukupno iskoris¢enoj povrsini
od 400 kvadratnih metara i isto toliko neiskoriStene
povrSine u drzavnoj svojini, s konstatacijom o dobrom
odrzavanju groblja. Na njemu je ukupno sahranjeno 200
Zidova ((5); Lebl, 2002: 221, 234, 244; Bpauuhu, 1994:
189-191; Topuh-Bynuhesuh, 1999: 108).

Postovao se obitaj po kome se Zidovi nisu mogli
sahranjivati izvan svog groblja, tj. na tuda groblja, zato gdje
god bi Zidov umro morao se nositi i sahraniti na Zidovsko
groblje.Drugacije podatke o godini osnivanja Zidovskog
groblja u Kosovskoj Mitrovici daju Krinka Vidakovi¢-Petrov
i Zeni Lebl, navodeéi 1910. godinu, preuzevsi podatak o
tome iz Zidovskog almanaha za 5688. tj. 1927./28. godinu
( Lebl, 2002: 26; Lebl, 2000: 210; Bunakouh-IleTpos,
2010: 504).

Zidovsko groblje u Kosovskoj Mitrovici nalazilo se u
posebno izdvojenom dijelu srpskog pravoslavnog groblja.
Zidovska groblja na Kosmetu u poslijeratnom razdoblju
bila su zapustena, kako je to istaknuo Albert Vajs tijekom
drzanja govora na regionalnoj konferenciji ZVO u Subotici,
u listopadu 1950. godine (Ivankovi¢, 2002: 173, 174).

U daljnjem tekstu donosi se prijevod epitafa
uklesanog na jednom nadgrobnom spomeniku sa starog
Zidovskog groblja u Pristini (I). Epitaf na tom nadgrobnom
spomeniku uklesan je i ispisan na hebrejskom jeziku i
pismu, a u prijevodu na srpski jezik glasi:

,Za ovim gorama udari¢u u pla¢ i ridanje zbog
one divote u prah poloZene otrgnute u najboljim danima
koji je uzet u svoj vetni dom nakon kratkih dana i
godina (kratkog veka) Ham Ribi Hajim Sabetaj HaKoen
neka bi pocivao u raju koji po¢inu 3 dana meseca Adara
godine RADOSTI 5656 neka bi mu dusa bila vezana u snop
zivih.”

Kao $to se moze vidjeti, na ovom je grobnom mjestu
sahranjen mladi muskarac, rabin (nema podataka o godini
njegovog rodenja ili drugih odrednica na temelju kojih bi
mogli pribliznije odrediti koliko je godina imala preminula
osoba), po imenu ham ribi (mudrac i ucitelj-tradicionalni
sefardski nacin tituliranja rabina) Hajim HaKoen, koji
je preminuo 3. adara 5656. godine po hebrejskom
kalendaru, $to odgovara datumu 17. veljace 1896. godine
po gregorijanskom kalendaru.
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Interreligijski odnos i previranja

Zidovska je zajednica na Kosmetu odrzavala
korektne, dobrosusjedske i prijateljske odnose sa svim
svojim sugradanima drugih vjeroispovijesti, prije svega
sa prevladavaju¢éim urbanim etnickim zajednicama u
kojim su Zidovi bili najvise zastupljeni. U osmansko
vrijeme, gradsko stanovnistvo na Kosmetu uglavnom
je bilo sastavljeno od pravoslavnih i muslimanskih
naroda pa su u svakodnevnom privatnom, i mnogo ceSce,
poslovnom Zivotu neminovno ostvarivali intenzivan odnos
s pripadnicima ovih naroda. Srpsko, cincarsko i grcko
pravoslavno stanovnistvo imalo je brojne trgovacke veze
i zajednicke poslove u obrtnistvu sa zZidovskim trgovcima,
dok su malobrojne Zidovske zanatlije ces¢e poslovale s
turskim, albanskim i srpskim islamskim stanovniStvom.
S druge strane, po prirodi posla, malobrojni zidovski
intelektualci -ljekarnici, lije¢nici, ¢inovnici su stupali u
relaciju sa svom religijski i etnicki Sarolikom populacijom.
Multikulturalnost, kozmopolitizam i etnicka heterogenost
kosmetskih gradova ogledala se i u nazoc¢nosri Roma,
koji su pripadali objema religijama, i pravoslavnima i
ismaili¢anima i koje su Zidovi znali uposliti u svojim
domacinstvima kao poslugu, radnu snagu za teZe fizicke
poslove, cistaCice i sl. Etnicko-vjerska slika i struktura
gradskih sredina na Kosmetu ostalaje istaipo smjenjivanju
osmanske srpskom vlasc¢u, kada su u slozi, zajedniStvu
i uzivaju¢i punu ravnopravnost pred zakonom, svi
stanovnici razvijali svoj socijalni, kulturni i privredni Zivot.

Takva opéedrustvena situacija mogla je biti i mac s
dvije oStrice pa samim time rezultirati napustanjem vjere u
kojoj se osoba rodila i pristupanje novoj. Tome su narocito
mogle pogodovati aktivnosti koje su poduzimali Englezi
koji su dvadesetih godina XX stoljeca otvorili misionarsku
skolu u Pristini, koju su pohadala mnoga zidovska djeca.
Jedan od nacina njihovog vrbovanja i privlacenja bila je
dodjelabombona, ¢okoladicaidrugih primamljivih slatkiSa
upakiranih u ambalaZu s likom Isusa. U $koli su djeca ucila
engleski jezik, ali i kr§¢anski vjeronauk, najvise o Zivotu i
djelu Isusa dodaju¢i pod obavezno konstataciju o , krivici,,
Zidova za raspece Isusovo. Sve je to izazivalo kod Zidovske
djece koja su pohadala ovu Skolu, dvostruka, proturje¢na
osjecanja, ali i zbunjenost jer je kod kuce centralno mjesto
i glavnu ulogu u pripovijedanju zauzimao lik Mojsija. Djeca
su dobivala dojam da su Zidovi krivi za sve i da ¢e ih Bog
kad-tad kazniti. Primijetivsi sva ta kontraverzna osjecanja
i negativna iskustva kod djece, roditelji su ispisali svoju
djecu iz engleske Skole i upisali ih u drzavne ( Lebl, 2002:
231).

Upravo u takvim drustvenim uvjetima sveukupne
integriranosti stanovnistva dolazilo je i do sklapanja
bra¢nih odnosa medu pripadnicima razli¢itih naroda i
religija, koji naj¢eS¢e nisu bili Sire prihvacani i odobravani
od joS uvijek patrijarhalne, konzervativne i tradiciji
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odane sredine. Medutim, kako je bezbroj puta povijest
pokazala, ljubav ne poznaje granice i uspjesno svladava
sve prepreke koje joj stoje na putu pa su zaljubljeni
nerijetko svoju ljubav znali institucionalizirati c¢ineci
tako korak koji ih je znao ukloniti od njima bliskih ljudi,
raskidajuéi u potpunosti sa ¢itavim dotadasnjim Zivotom,
uplovljavaju¢i istovremeno u nepoznate, nove vode
koje su u nekim slucajevima bile sudbonosno vezane za
buduénost osobe. Zahvaljuju¢i svom braku sklopljenom
prije rata s pravoslavnim Srbinom, Jordanom Prlincevi¢em
i konvertiranjem tom prilikom na suprugovu vjeru, Beja
Mandilovi¢ (Bosa Prlincevic¢) i njihova djeca preZivjela su
Holokaust (6). U predratno doba Kraljevine Jugoslavije
u Kosovskoj Mitrovici Zivio je cijenjeni lijecnik Nehemija
Senfajn, Zidov koji je bio oZenjen Svicarkinjom Hedvigom
Supbah (Senfajn) kojom se oZenio u protestanstskoj crkvi
u Bernu, 1920. godine, prije dolaska na Kosmet, ali mu
to, nazalost, nije pomoglo da sacuva glavu od nacista i
njihovih pomagaca pa je likvidiran u logoru na Sajmistu
zajedno s drugim Zidovskim sugradanima (7). NeSto prije
pocetka rata ili tijekom samog rata u Jugoslaviji, Zidovka
iz Kosovske Mitrovice, Bukica Buki¢, udala se za Srbina
Blagoja, lokalnog komunisti¢kog aktivistu sa kojim je otisla
u partizane i koje je oCigledno partijski rad i posveéenost
istim politickim i ideoloSkim ciljevima povezao ( Fogel,
Ristovi¢, Koljanin, 2010: 22-26).

Ratne okolnosti na Kosmetu i obostrana aktivnost
u partizanskom pokretu povezat ¢e Zidovku iz Pristine
Matildu Buki¢ (Bahar) i muslimana Kemala Malokua iz
Prizrena, a tragi¢na sudbina Zidovske zajednice koju su joj
namijenili nacisticki osvajaci imat ¢e utjecaj na sklapanje
braka i formiranje obitelji izmedu ovo dvoje mladih ljudi.
Nju ¢e, kao i Beju Mandilovi¢, udaja za nezidova, koju je
nacinila 1943. godine, spasiti od sigurne smrti koju su
nacisti namijenili njezinim sunarodnjacima. Ni u ovom
slu¢aju nije doSlo do bilo kakvog oblika prelaska na
drugu vjeru ve¢ je Matilda nastavila prakticirati svoju
vjeru i poStovati tradiciju svog naroda, Sto ¢e prenijeti i
na njihovu djecu (Mi smo preziveli...4, 2007: 357-364).
Identi¢ni razlozi navest ¢e jo$ jednu Zidovku iz Pristine,
Rukilu Aronovi¢, da zastitu od opasnosti po goli Zivot nade
kod ratnog druga, muslimana iz Prizrena, Ganija Demirija,
s kojim ¢e stupiti u brak. U ovom slucaju je izgleda doslo
do njezinog prelaska na islam jer ¢e ubuduce Rukila
nositi naziv Ruti Demiri, a potomci iz njihovog braka biti
odgajani u islamskom duhu, potiskujuéi i zanemarujuéi
svoje zidovsko podrijetlo sve do rata na Kosmetu 1999.
godine, kada ¢e ponovo otkriti svoj zidovski identitet, iz
samo njima poznatih razloga (Dzeletovi¢ Ivanov, 1988:
156-160).

U poslijeratno doba, broj sklopljenih brakova izmedu
Zidova i neZidova na Kosmetu znatno je porastao, kako
zbog smanjenog broja Zidova na Kosmetu, nastradalih
u Holokaustu i odseljenih u Izrael, tako i zbog sve vece
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povezanosti, sazimanja, integriranosti i op¢e emancipacije,
moderniziranja i oslobadanja od stega tradicije do kojih je
doslo u novoj socijalisti¢koj drzavi i Evropi i svijetu uopce.
Poslije rata, Pristevac Nisim Navonovi¢ oZenio je Srpkinju
pravoslavku Ljubicu iz NiSa, ali posrijedi je zasigurno bio
gradanski brak, tako da je ostala maksimalna sloboda
bracnim partnerima za prakticiranje vlastite religije pa
se za Nisima zna da je sluzbeno ostao u vjeri svojih otaca
(1). Po odlasku djece u novoosnovani Izrael i nakon Sto
joj je prvi muZ Solomon ASer ubijen od strane albanskih
kolaboracionista u Drugom svjetskom ratu, Zidovka
Sarina Konforti ASer, rodom iz Novog Pazara, stupila je
1948. godine u drugi brak s Tur¢inom, muslimanom Kadri
Feta iz PriStine, po svemu sude¢i po zakonima gradanskog
braka (8). Zmajetno je sve masovnije sklapanje brakova
Zidova s nezidovima u ovom postratnom periodu na $ta
upucuje i primjer Dijamanti Berahe Avramovi¢ iz Pristine
koja se udala za Srbina, pravoslavca Vlada Kovacevica. |
pristinski Zidov Nisim Konforti (NedZat Feta) oZenit ¢e
Srpkinju, pravoslavku iz Cacka, Natasu Peri¢ (Konforti).
Tek ¢e 1984. godine do¢i do konvertiranja na judaizam
od strane Srpkinje, pravoslavke Tatjane, rodom iz PriStine
koja ¢e udajom za pristinskog Zidova Avrama AdiZesa
dobiti novo, Zidovsko ime Hana.

Zakljucak

Duhovni Zivot kosmetskih Zidova bio je bogat i
razvijao se u skladu s op¢im napretkom i progresivnim
strujanjima u Zidovskoj i Siroj zajednici. Iako je slabo
razvijena sredina ogranicavala, sputavala i onemogucavala
neki znacajniji iskorak naprijed, Zidovi su se trudili i
uspijevali u tome da odrze narodnu tradiciju i ritualnu
vjersku praksu. Zapravo, Citav Zivot od rodenja do smrti
pa i poslije smrti orbitirao je prema religiji bez koje se
nije mogao ni zamisliti neki od veéeg znacaja zivotni ¢in,
odluka, postupak. Bez obzira na tezinu ekonomskog Zivota
i na financijsko stanje svoje zajednice, Zidovi su se trudili
osiguratu minimum organiziranog i uredenog vjerskog
zZivota, grade¢i molitvene domove, nabavljajuci ritualne
rekvizite, osnivajuci groblja, vjerske Skole, uposljavajuci
rabine i dr. Dijele¢i Zivotni prostor s brojnim neZidovima
odrzavali su harmoni¢ne i tolerantne meduljudske
odnose jednovremeno sprjeCavaju¢i i braneéi svojim
sunarodnjacima eventualno intimnije zbliZavanje. Onda
kada je do toga dolazilo, roditelji i obitelj bi se odricali svog
neposlusnog djeteta i rodaka izopcavajuci ga i formalno
iz zajednice. Vjerski Zivot kosmetskih Zidova trajao je
stolje¢ima, tijekom cjelokupnog njihovog boravka na
ovim prostorima, a krunisan je najpovoljnijim uvjetima
proizaslim ulaskom ovog teritorija u pravno-politicki
poredak demokratske Kraljevine Srbije i kasnije Kraljevine
Jugoslavije.

Poslije katastrofe koja je zadesila Zidovsku zajednicu
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u Drugom svjetskom ratu, vjerski Zivot kosmetskih Zidova
naglo je poceo i¢i silaznom putanjom i prestao se odvijati
organizirano i u kolektivnim okvirima. Zajednica je ostala
bez najelementarnijih uvjeta za odrZavanje duhovnog
Zivota. Najve¢i dio prezivjelih se odselio u Izrael ili u
druge krajeve jugoslovenske drzave, a oni koji su ostali
na Kosmetu, doZivjeli su tu nesrecu da se duhovni Zivot
ubrzo, nakon nekoliko godina ugasi, ruSenjem u ratu
opljackane i demolirane, posljednje sinagoge na Kosmetu,
one u Pristini i odlaskom jedinog Skolovanog i religiji
duboko posveéenog rabina Josifa Levija u Beograd. Nove,
komunisticke vlasti takoder su poticale sekularizaciju i
bezboznistvo kroz sredstva javnog informiranja, Skolstvo,
sluzbenu politiku i sve druge segmente javnog djelovanja.
Vjerski zivot viSe nije obnavljan ¢ak ni po reaktiviranju
malobrojne pristinske zajednice tijekom devedesetih
godina XX stoljeca, a po svoj prilici to je i definitivni kraj
duhovnog, ali i fizi¢ke nazo¢nosti Zidova na Kosmetu jer
su najve¢im dijelom protjerani 1999. godine iz svojih
domova na Kosmetu od strane albanskih terorista unato¢
nazoc¢nosti medunarodnih vojnih snaga koje su ostale
slijepe i gluhe na sve apele za pomo¢ kojim im se obracalo
ugrozeno zidovsko, srpsko i ostalo nealbansko civilno
stanovni$tvo.

SUMMARY

Rabbis in Kosovo and Metohija, and
the Spiritual Life of the Kosovan and
Metohijan Jews

Milos Damjanovi¢

The basis of this research is the analysis of the status
and the level of spirituality of the Jewish community in
Kosovo and Metohija, as well as determination of the roles,
the significance, and the development of the religious life of
the same community. The research will also pay attention to
the chronological overview of the most significant spiritual
authorities of the Jews from this area during the past; the
interreligious relations and the issue of converting the rare
cases from Judaism to the predominant religions from this
area - Orthodoxy and Islam.
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Teorija mita Georgesa Sorela

Duje Jakovcevic

Georges Sorel, vodeci francuski revolucionirani
sindikalist s prijelaza stoljeca, ostao je zapamdcen u
intelektualnoj povijesti po svojoj teoriji mita koju je moguce
definirati kao predodZbu koja u potpunosti obuzima covjeka
i usmjerava njegovo djelovanje, dakako, u smjeru revolucije.
Za njega samog kljucni mit bio je generalni strajk. Premda je
on sam krenuo s krajnje ljevice, brzo je pronasao zajednicki
jezik s ekstremima desnice. Njihove dodirne tocke i posljedice
tog susreta kljucni su predmet razmatranja ovog clanka.
Time se ujedno otvara i opce pitanje odnosa racionalizma i
iracionalizma te njihove primjene.

JSapere aude! Imaj hrabrosti sluziti se vlastitim
razumom!“ - rije¢i su to kojima je Immanuel Kant
najjasnije sazeo dosege prosvjetiteljske filozofije 18.
stolje¢a. Racionalno samoodredenje pojedinca nadredeno
je  bespogovornom pokoravanju sili  proizvoljnih
autoriteta; bila je to pobjeda individualne autonomije nad
izvanjskom heteronomijom. Prosvijetiteljstvo i gradanski
liberalizam, njegov neposredni politicki izraz, napadali
su apsolutisticku i neogranicenu vlast kao tiransku, no to
niposto nije znacilo odbacivanje vlasti kao takve. Nitko
nije poricao da drzava treba imati vladara, ali pretendent
je na taj polozaj mogao do¢i samo uz dobrovoljni pristanak
onih nad kojima bi vladao. Dogovorna je vlast nuzno bila
ograniCena vlast, jer ve¢ je samo njezino uspostavljanje
putem druStvenog ugovora trebalo zastititi gradane
od presizanja vladara, koji je na koncu i sam morao biti
podvrgnut istim zakonima kao i narod, umjesto da bude
iznad njih, stvarajuc¢i ih i mijenjaju¢i po svojoj volji i
sukladno vlastitim interesima. Na takvim je temeljima
izgradena ustavna gradanska drzava dugog, optimisti¢nog
i relativno mirnog 19. stolje¢a. Kodificiraju¢i prirodna
prava covjeka, ona je stvorila sistem pozitivnog prava
obvezujuéeg za sve, dozvoljavajuéi gradanima da svoje
interese ispunjavaju na bilo koji nacin koji bi, prije svega,
njima samima bio prihvatljiv, pod uvjetom da pri tome
ne krse zakon i ne zadiru u tudu slobodu ili vlasniStvo.
Ogranicena vlast i velika sloboda djelovanja posebno su
se povoljno odrazile na materijalni poloZaj burZoazije,
srednje klase koja je mogla neoptere¢eno raspolagati
svojim sredstvima, donosec¢i industrijalizaciju i materijalni
napredak bez presedana diljem Europe - 19. stoljece bilo
je stoga i stoljece slobodne trgovine. Politicki i ekonomski
liberalizam bili su dvije strane istog novcica.

Medutim, intelektualni se trendovi nuzno smjenjuju,
pa tako ni optimizam prosvjetiteljstva nije mogao potrajati
vjetno. Tako je i ono ustupilo mjestu romantizmu,
koji je u mnogocemu bio upravo suprotnost, ako ne i
protest usmjeren protiv misli prethodne generacije.
Arthur Schopenhauer tumacio je svijet kroz odnos volje
i predodzbe. Kao predodzba, jedan tudi, heteronomni

autoritet mozda nije
niSta viSe nego tek puka
opsjena, ali je spasonosna

emancipacija Covjeka i
gradanina nemoguca.
Njegovim djelovanjem,

naime, ne upravlja razum,
nego mocna iracionalna
sila volje. Snovi o
autonomiji pojedinca
zapravo su put u kaos.
[zlaz je Schopenhauer
trazio u etici samilosti i
prepustanju  umjetnosti
kao tjeSiteljici. Bio je
to razmjerno konzervativan, ali u najvecoj mjeri jedan
apolitic¢an iskaz duhovne atmosfere romantizma.

No, to ne znaci i da je romantizam nuzno bio bez
svojih politickih implikacija. Romanti¢are se moglo jednako
zatedi na ljevici i na desnici - neki su, poput Wordswortha,
Coleridgea ili Hugoa, u razli¢itim razdobljima svog Zivota
bili i revolucionari i reakcionari - samo ne u centru
gradanskog liberalizma, Ciji je odmjereni racionalizam
obiljezavao sve ono protiv ¢ega se bunila generacija sanjara
(Hobsbawm, 1987: 217). Na ljevici, jedni su odlazili mnogo
dalje od liberalizma i poricali ne samo neutemeljenu, nego
svaku vlast; bio je to pocCetak anarhizma, od Godwina do
Proudhona. Radikalni demokrati shvacéali su politicku
misao prosvijetiteljstva, ali liberalnu su vlast gradanske
klase smatrali samodopadnom, ugodno uljuljanom u
zastitu koju je njihovoj imovini pruzalo pozitivno pravo,
neosjetljivom na zahtjeve Sirih slojeva drustva. Prenoseci
ideale liberalizma na niZe slojeve, demokrati su ideju
prosvjetiteljstva zapravo shvacali dosljednije od liberala
samih, makar je njihov svjetonazor, kao u slu¢aju engleskog
puckog tribuna Williama Cobbetta, pocivao na zbrci.
Ljevicu koja je bila prosvijetiteljska ponudio je tek Karl
Marx, prenoseci ostavstinu racionalizma s ¢isto politickih

Georges Sorel
(1847.-1922.)
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odnosa duboko u domenu ekonomije industrijaliziranog
drustva, u sferu odnosa najamnog radnika i njegovog
poslodavca.

Doksuapoliti¢niilijeviromantizam Zivo polemizirali
s prosvjetiteljstvom, romanticarska desnica Zeljela ga je
unistiti i diskreditirati. Konzervativci su otvoreno branili
pravo tradicionalne vlasti prijestolja i oltara te poricali
svaku mogucnost racionalnog ljudskog djelovanja. Kako
je tvrdio Joseph de Maistre, veliki meStar francuske i
europske kontrarevolucije, ljudi nisu kadri donositi
nikakve odluke o sebi samima jer su po svojoj prirodi
izopacena bica koja ,,ne znaju Sto Zele, Zele ono Sto ne Zele,
ne Zele ono $to Zele“ i vodstvo nad njima treba otvoreno
prepustiti autoritetima Crkve i Drzave, a oni pak moraju
biti iracionalno zasnovani jer ih se jedino na taj nacin
moZe ocuvati od pogubnog i prevratni¢kog djelovanja
racionalisticke Kritike, analize i zakljucivanja (Berlin,
2000: 188). Ne treba zazirati od toga - StoviSe, prijeko
je potrebno da se takva paternalisticka vlast odrzava
strahom i nasiljem; i najmanje popustanje tog stiska znak
je slabosti i prvi korak prema revoluciji. Ako je Kantova
izreka bila najjasniji izraz ideala prosvijetiteljstva, desni je
nasrtaj na njegov svjetonazor. Nema sumnje, de Maistre je
vrlo dobro - i ispravno - znao kakvu opasnost kategoricki
imperativ predstavlja za opstanak ancien régime-a.

Time su naznaCene osnovne koordinate kojima
¢e se kretati ovaj rad, prijeko potrebne kada se govori o
intelektualnoj povijesti, odnosno povijesti ideja. Ipak,
intelektualna polemika izmedu prosvijetiteljstva i njegovih
protivnika sama po sebi nije dovoljna sila. Ideje imaju svoj
autonomni zivot, ali ne bi bile ni priblizno toliko snazne
i privla¢ne da ne nailaze na plodno tlo u druStvenom
kontekstu.

Proces koji se pokazao Kkljucnim za tijek
povijesti posljednje trec¢ine 19. stoljeca bila je, naime,
demokratizacija politickog i drustvenog Zivota. Opée pravo
glasa, premda jo$ uvijek samo za muskarce, nezaustavljivo
se probijalo. Nakon 1867. Ujedinjeno Kraljevstvo, taj
bastion liberalizma i slobodne trgovine, protegnulo ga
je sa srednje na radnicku klasu; pod francuskom Tre¢om
Republikom ono je i zbiljski zazivjelo nakon autoritarne
vladavine Napoleona III. koji je za demokraciju bio
zainteresiran iskljucivo kao za sredstvo plebiscitarne
potvrde svojih interesa; zahvaljuju¢i Bismarcku i Nijemci
su uzivali opce izborno pravo, premda se tako izabrani
Reichstag nije mogao pohvaliti znatnijim ovlastima;
¢ak i u arhaicnoj Austro-Ugarskoj cislajtanski kancelar
Taaffe uspio je emancipirati malo gradanstvo. S druge
strane, neprestani razvoj industrije i tehnike omogucio
je Siroku dostupnost dobara, kako potrosackih tako i
onih kulturnih. Rezultat je bilo utemeljenje modernog

masovnog drusStva, masovnog u politicCkom, kulturnom
i ekonomskom smislu. Ako je prosvijetiteljstvo konac¢no
sislo na ulicu, jednako tako je i opozicija prema njemu
dosla do masovne publike (Sternhell, 2006; 139. - 145).
Djela autora poput Ernesta Renana, Hippolytea Tainea,
Gustavea Le Bona ili Juliusa Langbehna, koja su nemilice
zigosala ono Sto su njihovi pisci prepoznavali kao
dekadenciju demokracije, materijalisticku vulgarnost
masa, otudenost pozitivnog prava, licemjerje gradanskog
drustva ili apstraktnu hladno¢u racionalizma, dostizala su
iznimno velike tiraZe - traZeci nove koncepcije Covjeka i
drustva, obi¢no su nalazili rjeSenja u kolektivistickim i
autoritarnim projektima. Bila je to intelektualna pobuna
protiv ¢itavoga modernog svijeta, a jedan od takvih autora
bio je i francuski revolucionarni sindikalist Georges Sorel.

Ovom prigodom detaljnije ¢emo pokuSati prouciti
Sorelovu misao, s posebnim naglaskom na njegovo
poimanje vaznosti mita. Prije negoli se posvetimo Sorelovoj
intelektualnoj ostavstini, najprije je potrebno razjasniti
kontekst njegova djelovanja, u skladu sa smjernicama
koje su ve¢ prije navedene u uvodu. Intelektualni se
povjesnicar ne bi smio zadovoljiti pukim procesljavanjem
teksta u potrazi za onom Lovejoyevom jedinicom - idejom
koja ga zanima. U naSem slucaju, to znaci da najprije
treba predstaviti okolnosti francuske Trece Republike,
ali i kretanja u medunarodnom socijalistickom pokretu
koncem 19. stoljeca, budu¢i da je iz njega ponikao autor
kojim se ovdje bavimo. Nakon $to proucimo Sorelove teze
i stavove, potrebno je joS objasniti i njihov daljnji utjecaj i
implikacije njihove primjene.

Francuska Trec¢a Republika i
medunarodni socijalisticki pokret
kao okvir oblikovanja misli
Georgesa Sorela

Racionalizam u filozofiji, revolucija u politici -
zavodljiva je to generalizacija za kojom bismo mogli
posegnuti da opiSemo opce teznje moderne francuske
povijesti. Ipak, kao i veéina generalizacija, ni ova ne
moze neokrznuta izdrzati kriticko sagledavanje. Osim
snazne prosvjetiteljske tradicije, Francuska je imala i
intelektualce koji su joj se beskompromisno protivili: na
svakog Montesquieua ili Rousseaua dolazili su de Maistre
i Bonald. Revolucije iz 1789., 1830. ili 1848. iz temelja su
potresle ne samo drustveni poredak kod kuce, nego su
imale i odjeka diljem Europe; ipak, demokratska republika
nije se uspjela odrzati. Prva i Druga Republika, proglasene
1792.1 1848, bile su svaka na svoj nacin tek kratkotrajne
epizode, koje su u oba navrata zavrSile ustoliCenjem
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prosvijeCene diktature po mjeri krupnog gradanstva -
bonapartizma.

Dramati¢na zbivanja u godinama 1870. i 1871.
ponovno su otvorila pitanje drustvenog i politickog
uredenja Francuske. Vojska Drugog Carstva potucena
je kod Sedana, sam Napoleon IIl. pao u je u prusko
zarobljenistvo, a njegov je rezim propao. Najradikalniji
pokusaj socijalne revolucije, PariSka komuna, porazen
je. No, mnogo ozbiljniji izazov novouspostavljenoj Trecoj
Republici predstavljali su orleanisticki i legitimisticki
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Poraz Napoleona I1l. oznacio je pocetak Treée Republike

monarhisti - svakako, trebalo je pricekati joS nekoliko
godina i slavne zakone od 16. svibnja 1877. kojima
je nepokolebljivi republikanac Leon Gambetta uspio
natjerati legitimistickog predsjednika Mac-Mahona
da se preda kako bi se konacno osigurao opstanak
Republike (Carpentier, Lebrun, 1999: 225 - 228). Prvi je
put demokratska republika u Francuskoj dobila ozbiljnu
priliku.

Treca ¢e Republika potrajati do 1940., a njezina se
tragi¢na sudbina moze barem donekle usporedivati s onom
Weimarske Republike. Otpocetka je polozaj Republike bio
slab, kako na vanjskom, tako i na unutarnjem planu. Koliku
jenovinu njeno politi¢cko uredenje predstavljalo u tadasnjoj
Europi, dovoljno govori pogled na zemljovid na kojem se
ona istice kao jedina demokratska republika — Ujedinjeno
Kraljevstvo, uzorna gradanska liberalna drzava, bila je (i
jos uvijek jest) parlamentarna monarhija. Francuska zbog
toga ipak nije trpjela nikakvu izolaciju u medunarodnim
odnosima, ali se pravi izvor slabosti nalazio u ratnom
gubitku pokrajina Alsace i Lorraine u Kkorist ujedinjene
Njemacke, Sto Ce neprestano pothranjivati atmosferu
revanSistickog nacionalizma.

Problemi i kontradikcije unutrasnjeg ustrojstva
Trece Republike bili su joS sloZeniji i opasniji. Iako
je parlamentarizam besprijekorno funkcionirao u
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Ujedinjenom Kraljevstvu, pokazalo se da postoje znacajne
razlike izmedu anglosaskog i kontinentalnog, pa tako
i francuskog, parlamentarnog Zivota. Britanci su na
vlasti izmjenjivali dvije velike stranke, koje su temeljne
politicke i drustvene institucije uglavnom pustali na miru,
omogudujucéi tako skladan spoj promjene i stabilnosti.
Naprotiv, u Kkontinentalnim parlamentima redovito je
postojalo mnostvo frakcija, grupa ili stranaka, $to je jasan
mandat za upravljanje ¢inilo nemoguc¢im (Arendt, 1962:
251 - 257). U onome S$to je optimistima izgledalo kao

¥

prilika da se Cuje svacije misljenje, kriticari su mogli vidjeti
beskorisnu tribinu za bombasticne govore i dosjetke,
neprincipijelnost, pragmatizam, intrige, pa i korupciju kad
ostale moguénosti sastavljanja vecine propadnu. Jedna
od takvih korupcijskih afera koja je poljuljala i uzdrmala
ugled Trece Republike bila je afera vezana za nesudeni
Lessepsov projekt Panamskog kanala iz 1892. (Carpentier,
Lebrun, 1999: 230).

Republika je tako pocela dobivati neprijatelje
opasnije od staromodnih monarhista. Prvi medu njima
bio je general Boulanger, popularni bivS§i ministar
obrane koji je nakon ostavke 1887. protiv etablismana
Republike okupio i ljevicu i desnicu, radikale, jakobince,
bonapartiste, revanSisticke nacionaliste i monarhiste
(Carpentier, Lebrun, 1999: 229 - 230). Boulangerov
je pokusaj zavrSio samoubojstvom 1889., ali se takve
prijetnje Tre¢a Republika nikad nije uspjela rijeSiti.
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Sljede¢i izazov bila je afera sa zidovskim satnikom
Dreyfusom, laZzno optuZenim 1894. za SpijunaZu u Korist
Njemacke i otpremljenim na robiju, na suhu giljotinu
Francuske Gvajane. Tri godine nakon presude, pukovnik
Picquart iznio je prve dokaze za Dreyfusovu nevinost, a
nakon Zolina ¢uvenog pisma J'accuse uslijedila je nevidena
konfrontacija i kontroverza u politickom zZivotu Francuske.
Sukob drajfusara i antidrajfusara znacio je mnogo vise
od sudbine jednog covjeka — brane¢i njegovu nevinost,
republikanci i socijalisti branili su temeljna demokratska
i pacifisticka nacela, nasuprot antisemitizmu, militarizmu
i nacionalizmu desnice (Carpentier, Lebrun 1999: 231 -
233).Nakockijebilasudbina Republike,ipremdaje Dreyfus
u ponovljenom procesu opet osuden, 1899. udijeljeno mu
je pomilovanje, a 1906. je konacno i rehabilitiran. Unato¢
privremenom olakSanju, bile su to prve naznake onoga
Sto ¢e nakon 1940. zamijeniti rezim Trece Republike:
»hakon prologa 80-ih godina devetnaestog stolje¢a u vidu
boulangizma, afera Dreyfus bila je izvanredni pokusaj
potkopavanja intelektualnog temelja rezima i njegove
legitimnosti. To je bio prvi put da je napad na liberalnu
demokraciju formuliran u ime naroda. Boulangisti i
antidreyfusovci zagovarali su destrukciju demokracije
u ime masa“ (Sternhell, 2006: 152). Zapocelo je radanje
protofasisticke, ako ne i upravo fasisticke, politike koja ¢e
kulminirati u uspostavi rezima u Vichyju. Pokusaj generala
Boulangera i afera Dreyfus pokazali su da je antiliberalna,
antidemokratska i antirepublikanska - jednom rijecju:
antiprosvjetiteljska - ideologija naposljetku pocela
mobilizirati mase.

U Dreyfusovoj aferi kljutnu su pomo¢ opstanku
Republike pruzili socijalisti. No, tko su bili socijalisti
u Francuskoj? Premda je krvavi obracun s Pariskom
komunom bio nepovratno urezan u pricu o pocecima
Trece Republike, ona se na kraju pokazala velikodusnom
prema socijalistima. Nakon jednog desetljeéa represije, od
1880. oni izlaze iz ilegale i pocinje njihovo organiziranje.
Medutim, demokratizacija politickog i drustvenog zivota
postavila je nova pitanja pred ve¢inu europskih socijalista.
Ima li smisla i dalje ustrajati na proleterskoj revoluciji
ako opce izborno pravo pruza izvanrednu moguénost
utjecaja radnickih masa na zakonodavstvo, ako ne i ulazak
njihovih predstavnika u izvrsnu vlast? Dilemu je razrijeSio
Nijemac Eduard Bernstein, predstavnik socijalistickog
revizionizma, Cije je temeljno geslo bilo ,cilj nije nista,
kretanje prema cilju je sve“ Jednostavnije: socijalna
revolucija viSe ne znaci nista, krac¢e radno vrijeme, bolji
uvjeti rada, osiguranje u slucaju ozljeda na radu, starosne
mirovine - to trebaju biti ostvarenja socijalista koji sada
od prezrene buntovnicke sekte postaju respektabilni
sudionici parlamentarnog Zivota svojih zemalja. Tako su i
u Francuskoj revizionisti Alexandre Millerand i Jean Jaures

odnijeli prevagu nad revolucionarom Julesom Guesdeom
i protivnikom parlamentarizma Jeanom Allemaneom.
Bio je to pocletak francuske socijaldemokracije; prizor
Milleranda kao ministra rada 1900. prizor je prvog
socijalisticCkog ministra u vladi neke drzave (Eley, 2007:
106). U medunarodnom socijalisticCkom pokretu ostaje
od tada podjela izmedu revizionista, zagovaratelja
socijalne reforme i ulaska u konvencionalni politicki
Zivot, i revolucionarnih socijalista. Kako se u tu podjelu
uklapa misao Georgesa Sorela, sljededi je predmet naSeg
istraZivanja.

Georges Sorel i znacaj teorije mita

Veliki prijepori izmedu liberalne Republike i
njezinih monarhistickih, antisemitskih i militaristickih
protivnika, kao i raskol socijalistickog pokreta na
revolucionare i reformiste, nuzna su pozadina za
promatranje i razumijevanje misli Georgesa Sorela (1847.
- 1922.). Da bismo shvatili razvoj i implikacije njegovih
teorija, najprije moramo krenuti od onoga $to o njemu
moZemo sa sigurnoscu tvrditi, a kod jedne tako zbunjujuce,
kompleksne, pa i kontradiktorne li¢nosti, to nije nimalo
jednostavan zadatak.

Ono Sto je, dakle, kod Sorela ocito jest njegov
revolucionarni socijalizam. Za njega, bespostedna
klasna borba izmedu burzoazije i proletarijata klju¢no
je 1 neupitno obiljeZje francuskog drusStva njegovog
doba (Sorel, 2008: 114 - 115). Medutim, ono Sto autora
Promisljanja o nasilju ¢ini iznimnom figurom u povijesti
ideja je Cinjenica da se njegova marksisticka analiza ne
temelji ni na kakvim ekonomskim postavkama. Tu nema
ni osnovne radne teorije vrijednosti robe, niti posljedi¢ne
eksproprijacije eksproprijatora, a kamoli temeljite
rasprave usporedive s djelima Rose Luxemburg, Rudolfa
Hilferdinga, pa ¢ak ni Vladimira Iljica Lenjina. Za Sorela,
problem kapitalizma drugacije je naravi: burZoazija je
postala kukavicka i pravi uzmak ¢ak i pred najmanjom
prijetnjom u klasnom ratu (Sorel, 2008: 59 - 60), izgubila
je svaki smisao za inicijativu koji je posjedovala jos tijekom
industrijske revolucije i utonula u osrednjost (Sorel, 2008:
70 - 71). Smisao za akciju zadrZali su jedino Amerikanci,
koji shvacaju da je smisao Zivota u borbi, a ne u uzivanju
(Sorel, 2008: 214). Burzoazija je, ukratko, postala
dekadentna; problemi kapitalizma su zapravo kulturne i
moralne, a ne ekonomske prirode.

1 Cini se da je ta teza simptomatiéna za socijalisticke mislioce
koji su se s vremenom okrenuli fasizmu. Posebno poznat
primjer onaj je Hendrika de Mana, jednog od najistaknutijih
voda belgijskog socijalizma, koji je otiSao korak dalje od Sorela i
eksplicitno konstatirao kako konceptkapitalisticke eksploatacije
predstavlja eticki, a ne ekonomski problem. Ako se prihvati
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Revolucionarni je socijalist Sorel, dakako, i
veliki kriticar politickog sustava Trece Republike; no,
ba$ kao i u prethodnom slucaju, njegovi su argumenti
dovoljno originalni da zasluZuju da ih se pobliZe sagleda.
Pozivaju¢i se na Tocquevillea, Sorel je tvrdio kako su
ancien régime na jednoj, te Republika i Revolucija na
drugoj strani, u medusobnom odnosu kontinuiteta, a ne
nekakvog dramati¢nog raskida. Ono S$to prema Sorelu
Cini taj kontinuitet, jest konstanta sile kao instrumenta
proizvoljnog tlacenja - jednako u formi kraljevskog
apsolutizma koliko i u revolucionarnom teroru Odbora
javnog spasa - Sto je mehanizam koji su stvarale mase
posludnih ili zanesenih ¢inovnika i pravnika. I Revolucija i
ancien régime bili su prema tome zloc¢inacki, svaki na svoj
nacin. Socijalisticki reformisti, poput Jauresa, cuvaju takav
kult drzave sa svim njezinim zlodjelima (Sorel, 2008: 95).
Sili drzave Sorel suprotstavlja proletersko nasilje, koje nije
zlocinacko i usporedivo s ekscesima 1793. jer se odvija u
uvjetima rata, dakle podlijeze odredenim pravilima (Sorel,
2008: 97). Stovise, izmedu sile i nasilja postoji klju¢na
razlika u tome S$to prva sluzi iskljucivo tlacenju, dok
nasilje donosi oslobodenje (Sorel 2008: 154 - 161). Ako
je djelovanje zakona gradanske drzave ¢in prisile, onda
se nasuprot tomu krepkost nasilja oCituje u norveskom
seljaku koji je razmiricu izgladio nozem ili lin¢u koji su
poduzeli revni americki gradani (Sorel, 2008: 163 - 164).
Elementarno poznavanje Montesquieuova politickog
nauka dovoljno jasno govori kakva se pogibelj skriva iza
ovog zavodljivog obecanja oslobodenja.

Gradansku drzavu Sorel smatra neizbjezno
despotskom, a ni parlamentarizam nije proSao niSta
bolje. Parlament je samo platforma za povrsnost, sofizme
i filisteriju Sto proizlaze iz nadriuCenosti ,male znanosti“
(Sorel, 2008: 128 - 129). Krivnja je reformista, a napose
ministra Milleranda, S$to revolucionarni proletarijat
uvlace u takvu korumpiranu i izopacenu matricu (Sorel,
2008: 183 - 184). Radnicki pokret ne smije si dopustiti
da ponovi gresku antickih Germana, koji su se, presavsi
limes, poceli asimilirati u oronulo i propadajuée zdanje
Rimskog Carstva (Sorel, 2008: 34). Socijalisticki reformisti
za Sorela usporedivi su s demagozima koji vodeni
zavis¢u huskaju plebs i uznemiruju bogate, a posljedica
takvih progona i ogranicenja vlasnicke slobode opca je
stagnacija (Sorel, 2008: 147). Rijetko se dogada da se

takav stav o eksploataciji, onda je ,dovoljno [..] za njezino
okoncanje, svakome dati osjecaj da radi za dobro zemlje, da je
u sluzbi nekog viSeg razloga, viSeg od vlastitih osobnih interesa.
Nekim ¢udom nestaju eksploatacija i otudenje” (Sternhell, 2006:
153-154). Ne treba ponavljati da je de Man spremno prigrlio
takva rjesenja i na kraju zavrsio kao kolaboracionist.

branitelj mancesterskog kapitalizma.?

Kako bi onda trebala izgledati proleterska revolucija
koju je zagovarao Sorel, nasuprot tlaciteljskoj drZavi,
priglupom parlamentarizmu i beskorisnoj socijalnoj
reformi? Odgovor na to pitanje daju njegovi pojmovi mita i
generalnog Strajka. Mitje narativ koji u potpunosti obuzima
covjeka i usmjerava njegovo djelovanje; kako ¢e objasniti
u pismu Danielu Halevyju koje se Cita poput predgovora
Promisljanja o nasilju, to je ,izraz odlucnosti da se djeluje”
koji revolucionarima predstavlja svaku ,nadolazecu
akciju kao bitku u kojoj njihova stvar sigurno trijumfira“
- rano kr$c¢anstvo, reformacija, Mazzinijev patriotizam i
marksizam primjeri su mitova koje u tom smislu navodi
Sorel (Sorel, 2008: 22 - 30).2 Mit sorelovske proleterske
revolucije jest mit generalnog Strajka. Taj generalni Strajk
mit je u kojemu je socijalizam u potpunosti sadrzan, koji
u proletarijatu budi najplemenitije osjecaje i grupira ih u
cjelinu. Izostanak ekonomske analize u Sorela ne pokazuje
se kao obiCan propust jer tvrdi da do revolucionarnog
Strajka nece dovesti nikakva racionalna analiza - a jo$
manje utilitarni duh pogadanja i cjenkanja britanskih
trade union-a - nego intuitivna snaga bergsonovskog
sintegralnog” znanja (Sorel, 2008: 105 - 109). Kao Sto se
vojnici na bojnom polju, po Renanu kojeg s odobravanjem
citira, bore zbog slave, a ne sitni¢cavih materijalnih
dobitaka, tako i radnike u klasnoj borbi mora pokretati
ideja opceg Strajka umjesto da se zadovoljavaju ve¢im
nadnicama ili kra¢im radnim vremenom (Sorel, 2008: 231
- 232).Proletarijatje zato nositelj jedne moralne revolucije
jer nasuprot burzoaskoj dekadenciji i degeneraciji
iznosi svoje drugarstvo, pozrtvovnost, ali i ratobornost.
Generalni S$trajk vrijedan je i zbog toga Sto socijalizmu
daje junacku notu (Sorel, 2008: 121). Moralna i herojska
obnova CovjeCanstva iz pepela trulog burZoaskog poretka
cilj je Sorelovog revolucionarnog socijalizma. Krajnji
rezultat revolucionarnog sindikalizma bilo bi ukidanje i
drzave i poslodavaca od strane organiziranih proizvodaca
(Sorel, 2008: 233). Medutim, najveci je paradoks teorije
generalnog Strajka to $to je ona zapravo revizionisticka,
ali tako da je u isti mah i revizionisticka i revolucionarna.
Ako je vec¢ u Cinu takvog Strajka sadrzano uspostavljanje

2 Usporedbe radi, sam Marx je britanski zakon o desetsatnom
radnom danu iz 1847., koji je uvelike bio zamisao filantropskih
torijevaca poput Shaftesburyja, slavio kao prvu pobjedu
socijalizma (Polanyi, 1999: 196). Pretpostavku kako je mentalni
sklop jednog revolucionarnog socijalista nuzno takav da on ne
zna ni za $to drugo osim za ekstreme kapitalizma i komunizma
valja zato unaprijed otpisati.

3 Bilo bi zanimljivo sagledati ulogu sorelovskih mitova u povijesti
jugoistocne Europe. Primjerice, upecatljiva vaznost ,kosovskog
mita“ u srpskoj povijesti postaje mnogo jasnija i shvatljivija ako
ju se tumaci kroz ovako definiranu prizmu.
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socijalistickog poretka, ne odgovara li Sorelova teorija
takoder Bernsteinovom geslu da ,cilj nije nista, kretanje
prema cilju je sve“? Sorelova teorija socijalizma bez dvojbe
jest revizionisticka, ali ono o ¢emu je kod njega rijec
najbolje se dade opisati kao ,antiracionalisticka revizija

O LR N T

Charles Maurras (1868. - 1952.)

marksizma“ (Sternhell, 2006: 161). Ljudska iracionalnost
nije do Sorela bila nepoznata, usprkos dominaciji
gradanske prosvijetiteljske kulture koja je ustrajala na
racionalizmu, i dok je Schopenhauer utociste pred njome
trazio u kvijetizmu, de Maistre je Kkoristio da opravda
ancien régime, a Nietzsche i Bergson u njoj vidjeli lijek
za ubitatnu monotoniju i banalnost modernog drustva,
Sorelu je prvom palo na pamet da na takvim temeljima
izgradi socijalnu revoluciju. Revolucija generalnog Strajka
nije revolucija razuma nego visceralnog zanosa.

Nije trebalo dugo cekati da bi se na djelu pokazao
utjecaj Sorelovog revolucionarnog sindikalizma. Charles
Maurras, knjizevnik i spiritus movens monarhisticke
Francuske akcije, odusevio se tako oblikovanom teorijom
socijalizma koji je bio neokaljan parlamentarizmom,
liberalnom demokracijom, Republikom, materijalizmom
i racionalizmom, pa je primijetio da revolucionarni
sindikalizam integralnom nacionalizmu pristaje poput
dobro skrojene rukavice na lijepoj ruci (Sternhell,
1995: 163). Ako smo ve¢ naznacili temeljne crte
revolucionarnog sindikalizma, $to bi prema tome bio
integralni nacionalizam? Prema Maurrasovim vlastitim
rije¢ima, on ,obeleZava jednu vrstu nacionalizma,
koji preko Kkraljevstva odgovara administrativnim,
socijalnim, pravnim i politickim potrebama naroda. Drugi
nacionalizmi obuhvataju jednostavne osecaje ili zasebne
interese. Integralni nacionalizam obuhvata sve te interese
i osecaje, shvata ih, ali u isti mah, on ih odmerava, ¢ini
umerenim i humanizuje“ (Radica, 2003: 73). Ta se izjava
moZe protumaciti jedino ako se ne gubi iz vida da je od
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1789. ideja nacije bila, izmedu ostaloga, i ideja suverene
zajednice (Anderson, 1990: 16 - 18), nositeljice narodnog
suvereniteta i temelja demokratskih politickih odnosa,
a ne nekakve misti¢ne sveproZimajuce sile koja treba
usmjeravati sve aspekte Zivota pojedinca i zajednice.
Iza slatkorjecivih fraza o humanizaciji krije se tek tezZnja
nametanja nacionalistickog kolektivizma kao iskljuc¢ivog
rjeSenja svih problema s kojima se susrete moderno
drustvo, a poziv na uskladivanje nepreglednog mnostva
osjecaja i interesa lozinka je za ukidanje bilo kakvog vida
pluralizma. Integralni nacionalizam stoga je totalitarna
zlouporaba nacionalne ideje i ne smije ga se brkati s
gradanskim, demokratskim i jakobinskim nacionalizmom
Slobode, Jednakosti i Bratstva. Razlika u postupcima i
drzanju Maurrasa i Clemenceaua u Dreyfusovoj aferi
najbolje govori o toj opreci. Svatko, pa i alzaski Zidov, moZe
dobiti francuske isprave, ali ne moZze svatko biti Francuz,
i zato je u Maurrasovoj interpretaciji nacionalizma
antisemitizam naprosto metodoloska nuznost (Sternhell,
2006: 150). Za posljednjeg jakobinca Clemenceaua -
urednika lista LAurore u kojem je objavljen Zolin JAccuse
- prava cCovjeka i gradanina neotudivo su pripadala
svakome tko je zatraZio svoj udio u francuskoj naciji.
Mozda se obecanje neke ciS¢e i izravnije demokracije
u organizaciji slobodnih proizvodaca ¢ini nespojivim s
planovima za obnovu monarhije na pragu 20. stoljeca,
no i Sorelove i Maurrasove ideje bile su podjednako
usmjerene protiv predstavnicke vlasti i vladavine prava;
dapace, lako je zamisliti autokrata koji se koristi izrazima
masovne podrSke odozdo kako bi zaobisao, potkopao i
unistio taj liberalni juste millieu. Antiliberalne se snage
rado udruzuju protiv zajednickog neprijatelja, a rezultat
takve sinteze vrlo je mocan i opasan. Nesveti savez
krajnje desnice i revolucionarnog socijalizma sklopljen
preko mosta antiprosvijetiteljstva pocetak je oblikovanja
fasisticke ideologije.

Ta je tvrdnja daleko od pretjerivanja: premda je
svoju ideologiju razvijao u Francuskoj, Sorel je neke od
najodusevljenijih pristasa pronasao upravo u Italiji. Jedan
od njih bio je i revolucionarni socijalist Benito Mussolini,
koji je otvoreno govorio o utjecaju koji su na njegovo
politicko formiranje imale teorije revolucionarnog
sindikalizma i kojem se sam Sorel divio (Pilar, 2010:
117). Ne samo da faSizam i sorelijanizam dijele
zajednicke postavke iracionalne, antimaterijalisticke,
antidemokratske, herojske revolucije, nego se buduce
ustrojstvo faSisticke Italije moZe izvesti iz organizacije
slobodnih proizvodac¢a Promisljanja o nasilju. Ako je
uostalom Sorel pokazivao takav eklekticizam spajajuci
Marxa i Bergsona, revoluciju i revizionizam, zasto se
njegovo djelo ne bi moglo cCitati na isti nac¢in? Trebalo je
samo dokazati da talijanska burZoazija nije ogrezla u
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Benito Mussolini (1883. - 1945.)

konformistickoj dekadenciji i da odiSe vitalnos¢u kako
bi joj se priskrbio status klase proizvodaca. Upravo to
je u godinama prije Prvog svjetskog rata ucinio Enrico
Corradini, prorok imperijalistickih i monopolistickih
teznji talijanskog krupnog kapitala (Neumann, 2012: 170 -
172). Pod zajednickim nazivnikom slobodnih proizvodaca
i poslodavci i proleteri srusili su drzavu. FasSisticka
korporativna drzava sa strukovnim organizacijama rada
i kapitala tako je zamijenila gradansku liberalnu drzavu.
Korporativno je drzavno ustrojstvo u razdoblju izmedu
dva svjetska rata prihvatio ¢itav niz autoritarnih rezima
desnice, medutim, izvan Italije su se uglavnom temeljili
na neotomizmu i katolickom socijalnom nauku. Drugdje je
vaznost Othmara Spanna uvelike zasjenila Sorela.*

4 Odnos Katolicke Crkve i liberalne demokracije kroz povijest
predstavlja iznimno sloZenu i zanimljivu temu koja nedvojbeno
zasluZuje da ju se na nekom drugom mjestu zasebno obradi.
Svakako, pozitivan primjer pruzali su njemacki Kkatolici iz
stranke Centra koji su, i sami svjesni opasnosti koju je njima
kao manjini predstavljao utjecaj agresivnog nacionalizma
protestantske Pruske, dobro pazili da njihovi socijalni nacrti
budu u skladu s nacelima liberalizma. Rezultat je bio zanimljiv,
iako ne i pretjerano uspjeSan i funkcionalan, primjer Ustava
Weimarske Republike koji je drzavu poimao ne kao vrhovnog,

Na ljevici je Sorel ostavio daleko manje utjecaja.
Razumljivo je da izmedu revolucionarnog sindikalizma
i reformistickog kampa, koji je Sorel nedvosmisleno
prezirao, nije bilo konstruktivnog dijaloga i razmjene
ideja. Ipak, u kaosu njemacke revolucije i reakcije u
prvim danima Weimarske Republike izronila je ideja da
bi radnicka strukovna predstavniStva trebala zamijeniti
vlast parlamenta - jo$ jedan oblik ideje o udaru slobodnih
proizvodaca protiv Kkapitalista i drzave. Prijedlog je
njemacka socijaldemokracija glatko odbila, ispravno
uocavaju¢i kako bi se otvaranjem vrata korporatizmu
klasni  odnosi  zapravo  stabilizirali, elasticnost
parlamentarizma nepovratno unistila i na koncu bi svaka
promjena bila zaprijeCena pa je Citava stvar ubrzo pala u
zaborav (Neumann, 2012: 203).

Nesto je sloZenija stvar s drugim revolucionarnim
socijalistima. Sorel se svakako divio Lenjinu koliko i
Mussoliniju,jerseionnasvojnacinobracunaosomrznutom
burzoazijom, parlamentarizmom i demokracijom (Pilar,
2010: 117 - 118). No, znacajnije se teorijske analogije
izmedu revolucionarnog sindikalizma i boljSevizma ne
mogu utvrditi, kao $to je nota bene Cinio Ivo Pilar, mozZda
i prvi intelektualac na hrvatskom i juZnoslavenskom
prostoru koji je svrnuo pogled na ovog francuskog filozofa.
[ako su i Lenjin i Sorel stajali na istom, revolucionarnom
polu socijalistickog pokreta, Sorelov je intelektualni
utjecaj na utemeljitelja boljSevizma zanemariv. Lenjin je
svoju misao oblikovao u uskom krugu poljskih i ruskih
revolucionara koji je ukljuc¢ivao Rosu Luxemburg, Trockog
i Parvusa, bez Sorelova tutorstva i istaknutijeg sudioniStva
(Sternhell, 2006: 162). lako nije nadahnuo boljSevizam,
Sorelovo je mjesto medu revolucionarnim socijalistima
vaZno utoliko $to pruzajedan od prvih primjera dijaboli¢ne
uzajamne privlacnosti politickih ekstrema. Kakvi su bili
njezini rezultati, najbolje svjedoci 20. stoljece.

Zakljucak

pojavama francuskog, ako ne i europskog, intelektualnog
Zivota s prijelaza stoljeca. Bio je sudionikom jednog
masovnog  antiprosvjetiteljskog  vala; medutim,
jedinstvenim ga u tome c¢ini $to je njegovo ishodiste bio

nego kao tek jednog medu akterima u drustvu, rame uz rame sa
sindikatima, strankama, vjerskim zajednicama itd. (Neumann,
2012: 9). S druge strane, klerikalni rezimi u Austriji i Portugalu
nisu nimalo dvojili da je njihova svrha dokidanje liberalne
demokracije i uspostava neomedijevalne staleske drzave. No, u
konacnoj ocjeni ne treba pretjerivati, pa te rezime ne mozemo
oznaciti totalitarnim bududi da nisu tezili nikakvoj drustvenoj
obnovi, nego samo odrZanju vlasti starih elita. Ovdje je klju¢tna
razlika autoritarne i totalitarne vlasti.
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revolucionarni socijalizam krajnje ljevice, za razliku od
ostalih konzervativnih mislilaca. Tipi¢na obiljeZja njegove
misli bili su antiparlamentarizam, antimaterijalizam,
antiracionalizam, glorifikacija nasilja, neskriven prezir
prema socijaldemokraciji - kod Sorela je laksSe odrediti
protiv Cega, a ne za Sto se zapravo borio jer je na tom
planu ostavio samo maglovite naznake organizacije
slobodnih proizvodaca i prevladavanja Kkapitalisticke
dekadencije. Smatrao je kako ¢e iracionalna sila mita,
predodZbe koja u potpunosti obuzima covjeka i usmjerava
njegovo djelovanje, dovesti do proleterske revolucije.
Zbog pretezno negativnog sadrzaja svoje ideologije
revolucionarnog sindikalizma, brzo je nasao zajednicki
uvelike pridonio formulaciji ideologije faSizma. Kako
vrijeme nemilosrdno protjece, tako blijedi i sje¢anje na tu
epizodu europske povijesti, pa se bez prijeko potrebnog
povijesnog pamcéenja i kritika prosvijetiteljske i liberalne
modernosti moze u€initiiznimno zavodljivomiprivlacnom.
Medutim, ve¢ i najmanje uvazavanje autonomije ideja
jasno daje do znanja da Sorelovo Surovanje s Maurrasom i
Mussolinijem nije bilo nikakvo zastranjenje ili zabuna, ve¢
logitna posljedica razvitka njegove misli. Iz kojeg god kuta
ga promatrali - u velicanju nasilja, nijekanju liberalnih
politi¢kih institucija ili osudi dekadencije - sorelovski mit
generalnog Strajka bio je preludij za tiraniju.

SloZenije je pitanje, medutim, o tome Sto je
nagnalo jedan nezanemariv broj ljudi da prihvati takav
revolucionarni opskurantizam. MoZda su individualna
autonomija i zahtjev da ljudskim djelovanjem upravlja
razum zaista teSko podnosiv teret za modernog covjeka.
Svakako, ljudska je iracionalnost faktor koji svakako
treba uvaZiti. No, ne pokazuje li upravo u tom segmentu
ekonomskiliberalizam, nakojijedanaspomodnonabacivati
se svakovrsnim pogrdama, zadivljujuu sposobnost da
op¢u korist izvede iz Cesto upitnih obrazaca individualnog
ponasanja? Ali zahtijevati da covjek odbaci razum i da
djeluje iracionalno - usprkos svoj mistici koja redovito
okruZuje takav diskurs - znaci temeljito zanijekati njegovu
ljudskost, svesti ga na razinu Zivotinje i posljedi¢no tome
otvoriti vrata za masovne zlocine bez presedana. Kantov
poziv s kraja 18. stoljeca ostat ¢e aktualan, premda je
razum nuzno ogranicen i niposto nije jednolika sila. Pitanje
rjeSenja moralnih i kulturnih problema drustva ne moze i¢i
dalje od toga. Danas, kada se usred teSke ekonomske krize
liberalni poredak nalazi pred novim izazovima, svakako se
valja jos jednom prisjetiti kritika, ali i njihovih posljedica.
U tom je smislu razumijevanje francuskih revolucionarnih
sindikalista i neomonarhista jos uvijek potrebno. Povijest
je, naposljetku, uciteljica zZivota.

SUMMARY
The Theory of Myth of Georges
Sorel

Duje Jakovcevié¢

Georges Sorel, a leading proponent of revolutionary
syndicalism in France at the turn of the 19 century, is
remembered mostly for his theory of myth - with myth
being an image that completely overtakes human beings
and guides their acts, indeed towards revolutionary action.
For Sorel himself, the key myth was that of general strike.
Despite being a man of far left, he quickly found plenty
of common ground with the burgeoning extreme right in
France. The themes they shared, as well as the consequences
of such an encounter, are the key subjects of this article. In
such a manner, the question of the relationship between
rationalism and irrationalism and their implications are
also worth reconsidering.
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Nacionalni mitovi i neKriticki
historizam u jugoslavenskom i
postjugoslavenskom kontekstu

Marino Badurina

U ovom radu donesen je kratki pregled nastajanja,
funkcioniranja i upotrebe (ne)povijesnih mitova  u
jugoslavenskom i postjugoslavenskom kontekstu koji
kao znacajka nacionalnih kultura tvore i same temelje
nacionalnih identiteta. Naglasak je stavljen na mitove
producirane ili pak revitalizirane u 20. st, a posebna
pozornost posveéena je odnosu povijesne mitologizacije i
instrumentalizacije mitova na jednoj strani i historiografije
na drugoj, te njihovoj medusobnoj koliziji i antagonizmu.

O pojmu mita

Rije¢ mit jedna je od onih koje koristimo u
svakodnevlju, a Cesto vjerojatno i nesvjesni viSeznac¢nosti
tj. razlicitosti (ili barem ne-istosti) pojmova koje oznacava.
Prema Anicevu Velikom rjecniku hrvatskoga jezika (2004:
761) pojam mit oznacava: 1. pricu iz narodne tradicije,
govorionadnaravnimbic¢ima, precimailijunacimakojisluze
kao praiskonski tipovi i obrasci ponasanja u primitivnom
gledanju na svijet; mitos, 2. stvarnu ili izmisljenu prica
koja se obrada svijesti naroda ukljucuju¢i njegove
kulturne obrasce ili izraZavaju¢i duboke, op¢eprihvaéene
osjecaje (Cesto predrasude i sl.); neutemeljeno uvjerenje
ili vjerovanje, suprotstavljeno znanosti, 3. glas o komu
ili ¢emu, ono Sto se prica s preuvelicavanjem. Nije teSko
pogoditi koji od ova ,tri“ mita moze biti i jest onaj koji
posebno izaziva i povijesnu znanost. U znacenju pod
brojem dva jasno je istaknuto da mit moze biti narativ koji
pretendira na nacionalnu svijest, na istinu o povijesnim
dogadajima, pa makar to bilo u suprotnosti sa znanstvenom
(provjerljivom) istinom. Tada on prestaje biti samo prica
koja se pripovijeda i postaje svojevrsna usmjerena teznja,
nastoji se oZivotvoriti, ovladati stvarnoS$¢u i postati istina.
Tako od benigne pripovjetke mit moZe postati itekako
maligna tvorba. Upravo kao takav on zasluzuje da ga se
povijesno dekonstruira, razlozi, ogoli.

Naravno, mit u svim svojim znaCenjima nije
posebnost jedne kulture i civilizacije, ve¢ je svojstven
svima i u svakom vremenu. Mitovi svakako postoje
puno prije nacija, ali s vremenom oZivljeni, preradeni i
prilagodeni, oni postaju temeljem nacionalnog identiteta
(19. st.). Tako se doslo i do pojma ,,nacionalni mit“, No, kao

$to nije uvijek moguce jasno odrediti granice nacionalne
kulture, tako nije moguce ni bezrezervno prihvatiti
prisvajanje odredenih mitoloskih obrazaca od strane samo
jedne nacionalne zajednice. Kada se pazljivije promotri
formalna i sadrzajna strana pojedinih mitova iz kojih se
crpila nacionalna energija u razli¢itim vremenima i na
razli¢itim prostorima, mjestimi¢no mozemo uociti gotovo
Sablonsko preslikavanje jedne te iste matrice. Kod nas
ogledni primjer toga, primjerice, mitovi su o hajducima
koje su ,posvajali“ svi balkanski narodi. Narodna epika,
koja je kao vrelo autentic¢nosti fascinirala i elitu, ucinila ju
je pogodnom za preradu i instrumentaliziranje. Hajduci
su tako bili oni kojima su zbog hrabrosti i domoljublja
oprastana i najveca zlodjela. PoCinjeni zloc¢in tako je svoje
opravdanje pronalazio u ,viSim ciljevima“, U skladu s time
moZzemo prihvatiti balkansku parafrazu izreke o politici
i ratu koja glasi: ,ratovanje je nastavak epske poezije
drugim sredstvima®“. (Bracewell, 2005: 30)

Uporabom tih sredstava uvijek se iznova dokazuje
da politicka misao koja se izraZava u narodnom desetercu
te isti ujedno uzima i kao podlogu svog djelovanja,
naposlijetku zavrSava prvenstveno u zrtvi koju podnose
mase. Mitologiziranje je pritom samo jedan od nacina
na koje se upravlja kolektivnom svijeS¢u i masovnim
iracionalnim impulsima, instrumentaliziraju¢i ih u svrhu
stjecanja ili o¢uvanja poloZaja mo¢i i odnosa snaga.

Mitovi ,,nasi“ i ,njihovi“

Svaki je mit dio odredene kulture. U njoj se rada i u
njoj traje. No kultura svakog naroda, kao i njegov identitet,
rezultat je medudjelovanja s drugim narodima i kulturama
u proslostiisadasnjosti, uz naravno odredene specificnosti
i prilagodbe, koje se prvenstveno zadrzavaju u polju
doZivljaja, kao rezultata posebnih povijesnih okolnosti.
Ipak, postoje zivotni elementi koje beziznimno mozemo
naci kod svih naroda. Mitologija je jedan od tih elemenata
svojstvenih svim zajednicama i u svim razdobljima. To
naravno znaci i da proizvodnja mitova ne datira nuZzno
u neko davno prahistorijsko vrijeme, nego je ona trajno
prisutna, iako se cesto pokuSava stvoriti dojam da pojedini
mit u danom obliku postoji od pamtivijeka. Primjera radi,
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povjesnicar Ivo Goldstein tako se svojevremeno detaljno
pozabavio hrvatskim nacionalnim mitom o ,granici na
Drini pri ¢emu je razloZio stvaralacki hod tog mita i
uvjerenje o njegovoj samorazumljivosti buduci da je Drina
bila i ostala ,tisuéljetna granica izmedu istoka i zapada,
odnosno Kkatolicanstva i pravoslavlja® No autor pritom
argumentira kako je doti¢ni mit artikuliran tek 20-ih
godina proslog stolje¢a u radovima Milana Sufflaya, a u
konacnici oblikovan 50-ih godina u ustaskoj emigraciji
(Goldstein, 2003: 109).

Most na Drini

Na Drini granica ili ¢uprija (most), ovisno o povijesnim
okolnostima i potrebama. Rijeka sama po sebi
predstavlja idealni mitem, iskoristiv za povezivanje
i razdvajanje, za ocuvanje i za promjenu postojeceg.
Ne mozZe ju se, poput spomenika, graditi i rusiti, nego
je, podatnu kakva vec jest, treba samo “usmjeriti” u
Zeljenom pravcu.

Tipican je to primjer kako se mit koristi u svrhu
razgraniCenja od drugoga. Takve mitove Norvezanin Pdl
Kolstg (2003: 13) podijelio je na mitove o samosvojnosti
(sui generis), o predzidu (ante murale) i o starini
(witiquitas). Svi oni imaju za cilj odrzati koheziju unutar
jedne zajednice i postati temelj kolektivnog identiteta.
Pritom, kada govorimo o razgranicenju, logi¢cno je da
manji kolektiv uvijek viSe tezi podvuéi razli¢itost u
odnosu na ve¢i Kkoji ima asimilatorske teznje. (Kolstg,
2003: 24 - 27) Tako su se, primjerice, Hrvati oduvijek
vise ,trsili“ da dokaZu razli¢itost od Srba, nego Sto je to
bio obrnut slucaj. Spomenuti ,mit o granici na Drini“
bio je upravo instrumentaliziran i u tu svrhu. Takoder,
kao primjer u nas mozemo uzeti poznatu, i u hrvatskoj
emigraciji svojevremeno vrlo c¢itanu knjigu Dominika
Mandica ,Hrvati i Srbi - dva stara razli¢ita naroda“ (prvo
izdanje 1971.) gdje autor (jasno je vec i iz naslova) snazno

84

potencira etnicke, drzavne, povijesne i kulturne razlike
izmedu Srba i Hrvata. Pritom posebno mjesto zauzima
upravo teorija o etnickom razlikovanju gdje se ,,vadi“ stara
teza (tj. stari mit) kako su Hrvati iranskog podrijetla, za
razliku od Srba koji uopée nisu Indoeuropljani. Naravno,
ako je podrijetlo razli¢ito, onda je lakSe povjerovati i u sve
ostale razlike koje se na tu primarnu razliku nadovezuju.

S druge strane valja imati na umu kako mit, a jos
viSe njegova instrumentalizacija, ni u kom slucaju nije
neSto okamenjeno i nepromjenjivo. Zanimljivo je kako
bi pojedini povijesni dogadaj mogao biti potencijalno
iskoristen za tvorbu viSe mitskih narativa, ovisno o potrebi
elite i politike koja ga konstruira. Najbolje to moZemo
vidjeti na primjeru Kosovske bitke iz 1389. u kojoj su na
protu-osmanskoj strani, ako bismo ih geografski odredili,
pored Srba sudjelovali i Hrvati, Albanci, Bosanci, Rumunji
itd., ali je iz tog dogadaja, za potrebe srpskog identiteta, a
u krajnjoj liniji i obrane pripadnosti Kosova Srbiji, ispleten
eksluzivno srpskinacionalni mit. Umjesto toga mogao je taj
mit, kao primjer zajednicke borbe protiv tudina, posluziti i
za ucvrscenje ,bratstva i jedinstva“ u okviru jugoslavenske
zajednice. (Kolstg, 2003: 28). Do toga, medutim nije doslo.
Na taj nacin Kosovska bitka ostala je u svijest ugradena kao
potka nekog buduceg srpskog poslanja i konac¢ne pobjede
nad neprijateljem, tko god on bio.!

Time se potvrduje da u formiranju i odredivanju
kolektivnog identiteta ne samo da ne sudjeluje jedan
utemeljiteljski mit, ve¢ viSe njih, nego da je i svaki pojedini
mit podlozan razli¢itim interpretacijama i upotrebama.
To vrijedi, kako za dogadaje, tako i za pojedine povijesne
licnosti. Matija Gubec moZda je ponajbolji primjer
hrvatskog mitologiziranog junaka kojega su prisvajali i s
“lijeva” i s “desna”, gledajuci u njemu i seljackoj buni na
¢ijem je celu bio, personifikaciju klasnog i nacionalnog
oslobodenja. Razumljivo je, bez obzira na razliitost
motiva, da nekoga ta vrsta konsenzusnog prihvacanja
jedne povijesne licnosti, na prostoru gdje inace nema
neprijepornih, moze i veseliti. Ipak, uz podrobniju analizu
jasno je da se i ovdje radi o obostranoj pojednostavljenoj,
prilagodenoj i mitologiziranoj slici.

(Ne)upotrebljivost mitova

Kada se govorio (ne)upotrebljivosti mitova, mozemo
razlikovati dvije vrste. Mit kao imaginativni narativ koji
nema pretenzije nad stvarno$¢u i mit kao narativ koji
pokuSava postati temeljem povijesne istine (Abazideh,

1 O toj bitci te o razlikama izmedu poznatih povijesnih Cinjenica
i njene mitske inacice vid. Elmir Camié, 2012. Nacionalne
mobilizacije i politicki mitovi u ratovima u bivsoj Jugoslaviji u:
Politic¢ki mitovi, str. 80 - 84
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2004: 296 - 297)% Pritom i jedni i drugi sudjeluju u
formiranju identiteta zajednice. Ipak, mit shvaéen kao
podloga istine, za razliku od puke imaginativne price, u
pravilu ima za cilj opravdanje postoje¢ih odnosa mo¢i u
sadasnjosti i u buduénosti. Abizadeh kao tipi¢ni primjer
navodi americ¢ki mit o dobrovoljnom pristupanju Havaja
SAD-u, $to su povjesnicari davno opovrgli, ali je upravo s
pozicija mo¢i sasvim jasna potreba odrzavanja tog mita jer
bi u suprotnom pripadnost tog otocja tj. savezne drzave
SAD-u postalo upitno (Abazideh, 2004: 297).

Neki teoreticari spremni su prihvatiti mit (kao laz)
ako on moze posluziti kao kohezivno drustveno sredstvo i
zalog buduénosti. Cak i ako su ¢lanovi drustva svijesni da
prihvacenimitsasvimne odgovarapovijesnim ¢injenicama,
to samo po sebi ne predstavlja smetnju, jer mit ionako nije
povijest. Stoga i nije bitna njegova povijesna istinitost ve¢
sadrzaj (Schopflin, 1997: 19 - 20).

Medutim, povjesniCare bi prihvacanje ovakvog
argumenta dovelo do vrlog skliskog podrucja. Nemoguce
je pomiriti poziv profesionalnog povjesnicara istrazivaca
i takvog utilitaristickog shvacanja mitova. To, naravno, ne
znaci da oStrica povjesnicarskog pera mora biti usmjerena
toliko na mitove same po sebi, ve¢ prvenstveno na njihovu
instrumentalizaciju i utilitarizaciju. Pa ¢ak i ako netko ve¢
mora biti zaduZen za njihovu uporabu (ili zlouporabu), to
nikako ne bi smjeli biti povjesnicari. Povjesnicaru pravila
profesije nalazu da, kada stru¢no govori, piSe ili istupa,
to mora Ciniti iskljuc¢ivo na temelju objektivnog odnosa
izmedu Cinjenica i interpretacije.

Time se namece pitanje: kako danas mozemo gledati
na potrebu za mitovima i na njihovu svrsishodnost? Je li
nuznost da u naSem vremenu, u ,vremenu spoznaje“ kada
informacije kolaju neslu¢enim brzinama i u neograni¢enim
koli¢inama, ti, kako ih nazivaju, ,ostaci mitske svijesti“
naprosto iS¢eznu i budu odbaceni? Tako bi zasigurno i bilo
kada bi bez zadrske prihvatili pretpostavku kako je mit
zapravo samo drugi naziv za laz (ili korisnu laz). Ipak, to bi
bilo pretjerano pojednostavljenje problema. Mit nije samo
laz (iako moZe biti i to), kao Sto ni nacija (u ¢ijim je mit
temeljima) nije jednostavno lazna i izmiSljena. Benedict
Anderson (1990: 17) u svojoj je poznatoj studiji o genezi
nacije napravio zanimljivu distinkciju izmedu ,izmisljanja“
i , zamiSljanja“, pri ¢emu ovo drugo ipak podrazumijeva
odredeni konstruktivni proces.?

2 Vidi takoder jednu opseZniju klasifikaciju mitova u:
Schopflin, George, 1997. The Functions of Myth and a
Taxonomy of Myths u: Myths and Nationhood, str. 28. - 34.

3 Nacija kao ,zamiSljena“ zajednica prvenstveno znaci da
se njeni ¢lanovi nikada nece upoznati, ali svejedno imaju
svijest o vlastitom zajednickom Zivotu, dok se s druge strane
JizmiSljenost” nacije u pravilu koristi kao argument njezina
potiranja i dokidanja.

Kosovska bitka 1389.

No, jesuli bas povjesnicari ti koji moraju preuzimati
ulogu graditelja nacije? Ernest Renan svojevremeno je
zapisao kako je ,zaborav, pa ¢ak i povijesna greska klju¢ni
faktor u nastajanju nacije (prema Abazideh, 2004: 292).
Dakle, kolektiv poneSto mora zaboraviti, poneSto primiti
selektivno, pa i pogresno, da bi se konstituirao. Medutim,
ako je istinska zadaca povjesnicara zapravo sprjecavanje
zaborava, uklanjanje greSaka, razobli¢avanje mitova
i pokusSaj ocrtavanja najSire moguce slike odredenog
vremena i dogadaja, mogli bismo zakljuciti da je
povjesnicarski posao, upravo suprotno, razgradnja same
nacije. Ipak, koliko god taj zaklju¢ak mozda djelovao
logi¢no, on je u sustini pogresno postavljen. Uzeli bismo ga
u obzir onda kada bismo naciju poistovijetili sa slikom koju
nekanacija o sebiima, i prihvatili stajaliSte da mijenjanjem
te slike biva ugroZen sam nacionalni temelj. No je li to bas
tako? Kao kada bi, kako je duhovito primijetio Gillis (1990:
17), ,Francuzi prestali biti Francuzi ako im se oduzmu
beretke, ili da bi Nijemci prestali biti Nijemci ako visSe ne bi
bili to¢ni.“ To nas dovodi i do osjetljivog pitanja identiteta,
odnosno njegove viSestrukosti i nemogu¢nosti o¢uvanja
identitetske Cistoce. Kao i mitovi, tako ni identitet, u ¢ijem
su oni temelju, nije neSto nepromjenjivo. Njega se samo
nastoji takvim prikazati, Sto opet sluzi oCuvanju postojecih
odnosa snaga i sprjeCavanju svake promjene. Medutim,
zasto bi sva ta ,visa“ pitanja i razlozi uopce morali
opterecivati jednog profesionalnog povjesnic¢ara? On ne bi
trebao pri svom historiografskom radu razmisljati odrzava
li, tj. gradi li time nesto (pa bila to i nacija) ili pak rusi. To
bi ga dovelo do nedopustivog apriorizma. Takoder, zamka
u koju nikako ne bi smio upasti jest postavljanje pitanja:
je li nesto u povijesti dobro ili loSe, odnosno je li korisno
ili nekorisno? Za povjesni¢ara ne moZze biti ,korisne” i
,nekorisne” povijesti. Od ,korisne povijesti“ do ,korisne
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historiografije“ tek je jedan korak, a mozda ni toliko.
Naposlijetku, pitanje koje si svi moraju postaviti je: kome
doista koristi ta , korisna povijest“? Svakako ne potpunijem
i boljem razmijevanju proslosti, sadasnjosti i buduénosti. U
ovom slucaju korisna, mozda ¢ak i nuzna, moZe biti samo
istrazivacka strast, a niposto ne ona ideoloska ili politicka.

Mit i historiografija - slika jednog
odnosa

Kada bi svi mitovi bili neSto egzaktno provjerljivo,
neSto Sto se moze jednoznacno odrediti kao istina ili
kao laz, onda bismo lako sa njima izasli na kraj. No, kako
rekosmo, teSko moZemo prihvatiti pojednostavljujucu
maksimu kako mit nije niSta drugo doli drugi naziv za
mastovitu i korisnu laz. Stoga po uzoru na Andersonovo
definiranje nacije kao ,zamisljene zajednice” i mitove
bismo, kao gradevne elemente nacije, prije mogli smjestiti
u istu imaginacijsko-konstruktivnu nisu. Time bi umjesto
proste distinkcije istina - laz viSe odgovarajuca bila opreka
izmedu fikcije i fakcije. Trajni poloZzaj i ulogu historiografije
u svemu tome de Certeau (2000: 200 - 201) je opisao na
ovaj nacin: ,Zapadna se historiografija bori protiv fikcije.
Ovaj medusobni sukob izmedu povijesti i pripovijedanja
jako je star. Kao u staroj obiteljskoj svadi, pozicije i
misljenja Cesto su nepromjenjivi. U svojoj bitci protiv
genealoskog pripovijedanja, mitova i legenda, kolektivnog
pamcenja i naplavina usmene tradicije, historiografija
postavlja odredenu distancu izmedu sebe i uobicajenih
tvrdnji i vjerovanja; ona se pronalazi u toj razlici koja joj
daje vjerodostojnost ucenosti jer je odvaja od obi¢nog
diskursa. (...)Ona ne izrice istinu; povjesnicar nikad nije ni
pretendirao na istinu! Bolje je re¢i da svojim aparatom za
kriti¢ko iSCitavanje dokumenata znanstvenik brise greske
iz prica o proSlosti. Teritorij koji on obuhvaca stecen
je dijagnosticiranjem pogresnog. (..)On radije provodi
vrijeme progoneci lazno nego konstruirajudi istinito.(...)”

Druga opreka koja se na ovu nadovezuje jest
povijest - pamcenje. Historiografija je upravo ona koja
nastoji dokinuti povijest kao pamcenje. Pierre Nora
(2006: 26)* to je sazeo ustvrdivsi kako do historiografije
dolazi onda kada historija u sebi pronade mjesta koja nisu
povijest, kad spozna da je i ona Zrtva pamcenja i nastoji ga
se osloboditi. Pritom je vazno da historiografija nastupa s
pozicije autoriteta, uCenosti i univerzalnosti. S rezervom
bi trebalo prihvatiti konstataciju kako povjesnicari ne
pretendiraju na istinu (osim ako nije izrecena pomalo

4 Otuda i razmisljanje kako je pojam ,povijesno pamcenje“ u
svojoj biti oksimoron jer spaja nespojivo (povijest kao nesto
sveobuhvatno i objektivno i paméenje kao neSto selektivno i
subjektivno)

ironijski), jer oni putem znanstvenog aparata upravo Zele
stvoriti dojam svoje utemeljenosti i nepogresSivosti. Tako
se moZe dogoditi da i najvece besmislice budu , proturene”
pod plastem toboZnjeg akademskog diskursa. Zapravo,
mozda na vlastitoj istinitosti inzistiraju i na nju eksluzivno
pravo polazu ponajviSe oni kojima je istina i najrastezljivija.

) B mamo ZEwU I OIE -
CU VECU op TEEE,

MILOST, NE
UBIZAT NAS!
M| SMO SA-
Mo KuHARI !

.. .
K/
Zi

Partizanski strip primjer je mitoloskog diskursa

Na tragu te ,istinitosti’ ,hepogresivosti‘ i
odbacivanjastarihnacionalnihmitovabile susvojevremeno
i elite u socijalistickim zemljama. Tako je i kod nas medu
teoretiCarima nacije u razdoblju socijalizma vrijedilo
uvrijeZzeno misljenje da nacionalni mitovi predstavljaju
»--0no u kulturi Sto je po svom sadrzaju reakcionarno,
retrogradno, nazadno.., a u skladu s time ,[d]uZnost
je svake nacije da u socijalisticCkim uvjetima razvitka
prevlada mitoloske, fetiSisticke, lazne sadrzaje unutar
svoje kulture“ ( Suvar, 1988: 206). No, s druge strane, i
sam jugoslavenski socijalisticki okvir pocivao je upravo
na vlastitim utemeljiteljskim (Cesto herojskim) mitovima,
prvenstveno iz razdoblja Drugoga svjetskoga rata i NOB-a.
Iz pojednostavljuju¢eg ratnog narativa, upotrebom
prostog dihotomnog odnosa dobro - zlo, komunisticke
elite desetlje¢ima su odrzavale i legitimirale svoju poziciju.
Pritom nimalo sluha nisu imale za povijesne finese. Svi
koji su u ratu bili nasuprot partizanima strpani su u isti
negativni ko$ (hrvatske ustase, srpski i crnogorski cetnici
i ostale ,izdajice”). Nije bilo potrebe za razumijevanjem
razlicitih geneza njihovog nastanka, pa i razlic¢itih faza i
odnosa medu zara¢enim stranama ovisno o okolnostima.
Sve se odvijalo unutar jednostavne i krute opreke otpor
- kolaboracija (Sundhaussen, 2006: 246 - 247). Pitanje
broja ratnih Zrtava (1,7 milijuna ) takoder se dugo
vremena nije smjelo dovoditi u pitanje iako je pocivalo
na grubom Kkrivotvorenju. Kasniji istrazivaci (Kocovié,
Zerjavi¢ itd.) razli¢itim metodologijama dosli su do gotovo
dvostruko manje brojke (Sundhaussen, 2006: 268 - 274).
Ipak, desetlje¢ima svako razglabanje i ,cjepidlacenje”
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o tim pitanjima smatralo bi se relativiziranjem (tj.
ugrozavanjem) samih temelja postojeceg poretka, te stoga
nije dolazilo u obzir. Takvi poku$aji odredivanja odozgo
Sto je loSe i Stetno, a Sto je u povijesti dobro i korisno, u
sustini predstavljali su nali¢je nacionalno-fetiSistickih
htijenja (protiv kojih su komunisti tvrdili da se bore) da
se iz povijesti ,probere” ono pozeljno, a odbaci i zaboravi
nepozeljno. Kako pravilno procjenjuje Norvezanin
Kolstg (2003: 33), ako , demitologizatori sami imaju neki
politicki cilj, njihova "demitologizirana” verzija mozda je
nimalo manje mitska od verzija koje zamjenjuje.” Stoga,
svako nastojanje koje odozgo smijera, bilo potiranju, bilo
poticanju mitova, za povjesnicara bi trebalo biti, u najmanju
ruku, neukusno. Mitologizacija, kao i demitologizacija,
ne moZe i ne smije biti posljedica politicke odluke, ve¢
jedino postenog i metodoloski ispravnog znanstvenog (u
ovom slucaju historiografskog) rada, oslobodenog svakog
utilitarizma i, vise“ svrhe.

“Ali, mit i legenda kao jedini izvori identiteta u XIX
vijeku, kad niceg drugog nije bilo, u XX vijeku mogu biti
element identiteta, kao Sto je slucaj sa svim modernim
narodima, a ne i jedini izvor identiteta, i nikako osnova
politike.” ( Latinka Perovi¢, 2003: 25)

Ipak, i probudeni nacionalizam 90-ih godina,
naravno namjerno, upada u sli¢nu ,zamku“ Novi re-
mitologizatori poZeljeli su poceti tamo gdje se stalo
u razdoblju prije nastanka Druge Jugoslavije. Mitovi
iz razdoblja Drugoga svjetskoga rata i komunistickog
razdoblja postupno su demitologizirani, neki stari su
remitologizirani, a proizvedeni su i neki sasvim novi.
Jugoslavenske utemeljuju¢e mitove u javnom prostoru
zamijenili su tako utemeljujuéi i Zrtvoslovni mitovi o
vjekovnom srpskom stradanju (od Kosova 1389. nadalje),
o preSuc¢enim hrvatskim Zrtvama (Bleiburg i krizni
put) itd., a na njih su se onda samo ,nakalemili“ novi
mitovi proizaSli i iz najnovijeg ratnog sukoba . Duhovito
receno, jos jednom su se promijenili odnosi na ,trziStu
proslosti“ (Kulji¢, 2002: 28). UvrijeZzeno je miSljenje
kako su u nastojanjima za konstruiranjem drukcije
proslosti i sjeCanja, zajedno s ¢itavim drustvom, najdalje
otisle hrvatska i srpska historiografija, dok je u nekim
drugim historiografijama, poput bosanskohercegovacke,
barem kada govorimo o razdoblju od II. svj. rata nadalje,
uglavnom izostao ve(i revizionizam. No tamo je, s druge
strane, revizionisticki fokus prebacen na razdoblje izmedu
dva rata, kao i na srednjovjekovnu Bosnu koju se, izvan
svake povijesne pameti, svojata ovisno o nacionalnoj
pripadnosti (Kamberovi¢, 2003: 12 - 15). Najoditiji primjer
takvog pristupa svakako je potenciranje srednjovjekovnog

»bogumilskog mita“ ¢cime se, uspostavljanjem nepostojecih
povijesnih kontinuiteta i teorijama o ,temeljnom“ narodu,
takoder nastoji osigurati oStro razgranicenje i u konacnici
supremacija jedne grupe (u ovom slucaju Bosnjaka) nad
drugima.®

Do sli¢nih zaklju¢aka o stanju u historiografiji ovog
dijela Europe dosli suinekiinozemni poznavatelji domacih
prilika. Povjesnicar Marius Turda (2011: 488 - 489),
strucnjak za balkanske teme, kao zanimljivost navodi kako
¢ak ni u najliberalnijoj od isto¢noeuropskih komunistickih
zemalja, tj. Jugoslaviji, ,uniformna komunisticka
historiografija“ u pedeset godina nije uspjela nadvladati
nacionalne partikularitete i stvoriti osjecaj zajedniStva
medu narodima. Razloge toga on pronalazi u povijesnim
interpetacijama ukorijenjenim u teorije povijesnog prava i
povijesnogkontinuiteta koje uvijek dovode do favoriziranja
jedne etni¢ke grupe naustrb druge. Naposlijetku i sam
dolazi do zakljucka kako je ,medudjelovanje politike,
nacionalizma i povijesti u nacionalnim historiografijama
Rumunjske, Bugarske, Srbije i Hrvatske [Balkana op.
M.B.] bilo vjerojatno intenzivnije nego bilo gdje drugdje u
Europi.”

U skladu s takvom tradicijom i navadama iz bliZe
i dalje proslosti ni danas nije rijetkost i ne iznenaduje
da historiografiju oni Kkoji traze njeno oslobadanje
od jednog balasta vrlo lako pozele opteretiti drugim,
Jispravnijim“. Spomenuti povjesnicar Ivo Goldstein (2005:
57) tako se svojevremeno pitao - ima li Sanse gradanska
(liberalna) historiografija? Takvo pitanje i stav koji se iz
njega naslucuje proizlazi iz shvacanja liberalizma kao
vrijednosno neutralne ideologije. Trusnost podrucja na
kojemu se povjesnicar pritom nalazi mozda nije nimalo
manja nego u proslosti. Po¢i od pretpostavke da je
trenutno prevladavajuca ideologija (bila ona nametnuta
silom ili kapilarno) uvijek bolja, korisnija i blagonaklonija
za povijesnu znanost znaci zadrzati se u sferi sluZenja i
utilitarnog pristupa.

Prema tome, greSka u koju se upada jednaka je,
inzistirao netko primjerice na gruboj reviziji jugoslavenske
komunisticke historiografije, a ostavljao po strani sve Sto
joj prethodi i sve Sto slijedi ili obrnuto. Pojam ,greska“
ovdje je svakako stilski upotrijebljen jer jasno je da se ne

5 Za vise o toj problematici vidi, zajedno s pripadaju¢om
literaturom, polemicki intoniran tekst Dubravka Lovrenovica,
2006. O historiografiji iz Prokrustove postelje (Kako se i zasto
kali/o/ bogumilski mit), Bosna franciscana XIV/25, Sarajevo,
str. 193. - 258. u kojemu autor polemizira s onima Kkoji
poistovjecuju srednjovjekovnu Crkvu bosansku i bogumile
nasilno konstruiraju¢i tezu o kontinuitetu bogumilskog i
bosnjackog ( muslimanskog) stradanja, za S$to krivnju snosi
kr$¢anska Europa. Primjer je to narativa koji u sebi ukljucuje mit
o podrijetlu, neprijatelju i stradalnistvu (Zrtvi).
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radi o greski, nego prije o sviesnom grijehu tj. ogrjeSenju
o struku.

Stoga se moramo sloziti s tvrdnjom kako joS uvijek
brojnim povjesni¢arima u nas ,proslost nije klju¢ za
razumijevanje sadasnjosti, ve¢ su potrebe sadasnjice kljuc
za preradu proslosti“ (Kulji¢, 2002: 28).

No, svijest o manjkavosti svake historiografije i
njena osudenost na ,grijeh propusta®, budu¢i da nikada
ne moze ,pokriti“ i obuhvatiti sve elemente prostora i
vremena (a nekada to i ne Zeli), ipak ne znaci da se ne treba
konstanto priblizavati objektivnom i sveobuhvatnom
glediStu. Povjesnicar naposlijetku ima zada¢u da vidi,
pamti i razumije i ono $to drugi zaboravljaju, ne vide ili ne
razumiju.

g - Sl I
“Predzide krs¢anstva”

Zakljucak - Zivi(o) mit

Mitovisuvitalnakategorija.Onistarijisuvrlootporni,
Cak StoviSe, Zivahni, a mladi se postupno ukorjenjuju.
Historiografija, kompromitirana i sa svojim naruSenim
autoritetom, muci se da im na adekvatan nacin odgovori.
Danas primjeri konstrukcije novih mitova deplasiranom
Cine i prezvakavanu tezu o ,vremenskom odmaku“ koji
nam je toboZe potreban za sagledavanje povijesnih
dogadaja. To bi znacilo da je za interpretaciju potrebno
vrijeme, a mitologizaciji se moze pristupiti odmah. Time
se prihva¢a neravnopravna igra zeca i kornjace. Jedan
mit nabuja, medu ostalim, i zato Sto historiografija dugo
vremena $uti, ili pak progovara na pogresan nacin.

Fabrikacija i konstruiranje mitova nije neSto Sto
moZe jednostavno prestati. Novo vrijeme i nove interesne
skupine donose sa sobom i nove mitove i odnos prema
proslosti. Jucer je to bilo za potrebe jugoslavenskog ili
hrvatskog drzavnopravnog okvira, a danas i sutra biti
Ce i jest za potrebe novih projekata kao $to je primjerice
Europska unija. Ulazak Hrvatske u tu supranacionalnu
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zajednicu zasigurno ne donosi ,konacno rjeSenje”
nacionalnog pitanja, kao Sto to nisu donijele ni ranije
drzave i drzavne zajednice. Dapace, moZemo pretpostaviti
da bi u takvoj sloZenoj zajednici pitanja nacije i identiteta
u buduénosti mogla biti ¢ak i zaoStrena, a samim time i
neki stari i novi mitovi potencirani. Nije teSko zamisliti
primjerice revitalizaciju mita o predzidu (ante murale),
kada ¢e u hrvatskom javnom diskursu ponovno ozivjeti
teze o Hrvatskoj kao predvorju zapadne civilizacije ¢ija
je uloga da brani ovoga puta Schengenski zid. Takvu sliku
mogle bi podjednako poticati i nacionalne i nadnacionalne
elite ¢iji su interesi ve¢ ionako isprepleteni. Stoga bi novi
nacionalizam kao euronacionalizam mogao biti, kao Sto
uostalom to ve¢ uvelike i jest, jedna od novih pojavnih
formi kroz koju e Zivjeti neki novi mitovi, dogme i zablude.
O hrabrosti i smjelosti intelektualaca, ali i ne samo njih,
ovisiti ¢e kako ¢e se drustvo nositi s takvim i svim drugim
izazovima. Zadaca povijesne znanosti trebala bi i u tom
slucaju biti nadasve emancipatorna.

SUMMARY

National Myths and Noncritical
Historicism in the South Slavic and
Post-South Slavic Context

Marino Badurina

Thisresearch brings a shortoverview ofthe formation,
functioning, and usage of (un)historical myths in the South
Slavic and post-South Slavic context, which, as a feature of
national cultures, create the very foundations of national
identity. The emphasis is put on the myths produced or even
revitalized in 20% century, with special attention dedicated to
relation between mythologization and instrumentalization
of the myths on one side and historiography on the other,
and their mutual collision and antagonism.
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Djelovanje KatoliCke crkve u

Istocnoj Europi u razdoblju
od 1978. do 1992. godine

Zeljko Jurisa

Karol Wojtila rodio se 1920. u malom mjestu Wadovice
u Poljskoj. Od svog djetinjstva uvijek se isticao kao nadaren
ucenik, a kasnije ivrijedan svecéenik, sto nije proslo neopazeno
kod pape Pavla VI. koji ga je i imenovao kardinalom. Godine
1978. postaje papa kao jedan od najmladih u povijesti Crkve,
prvi papa slavenskog podrijetla, sto je oznacilo novo doba
u povijesti Crkve. Njegovo djelovanje do 1992. godine moZe
se svesti pod naziv papa putnik. Tijekom tog razdoblja 4 je
puta posjetio rodnu Poljsku, pridonio padu komunistickog
sustava, sastao se s Gorbacovom u Vatikanu te sversdno
pridonio medunarodnom priznanju Republike Hrvatske 15.
sijecnja 1992. godine.

SrediSnja osoba na vjerskom, ali i na politickom
planu u burnim vremenima pred raspad komunistickog
sustava u Citavoj Europi, ali napose znacajna za njegov
raspad u Poljskoj bio je papa Ivan Pavao II. Cilj ovog rada
bio bi objasniti njegov put od rodne Poljske, od njegove
najranije mladosti pa do dolaska na papinsku stolicu
1978. godine, $to bi obuhvatilo prvo vece poglavlje u ovom
radu. Drugi dio obuhvatio bi diplomatske odnose Vatikana
prema zemljama isto¢nog bloka - SSSR-u kao njegovoj
predvodnici, Poljskoj kao rodnoj zemlji Svetog Oca i
Jugoslaviji kao specificnom problemu, odnosno zemlji koja
je bila dio pokreta nesvrstanih. Treci, ne manje vazan dio
ovog rada, odnosio bi se na ulogu Vatikana i Ivana Pavla II.
u medunarodnom priznanju Republike Hrvatske.

Katolicka crkva u Isto¢noj Europi
do 1978. godine

Crkva u Poljskoj oduvijek je imala znac¢ajnu ulogu te
je bila jedan od temelja poljskog jedinstva. Poljska crkva
i Vatikan brinuli su se uvijek o geopolitickim prilikama
i vanjskim opasnostima za Poljsku. Vazan doprinos na
diplomatskom planu izmedu Svete Stolice i Poljske imala
je Njemacka te istoCna politika njezina kancelara Willya
Brandta koji je pridonio rjeSenju pitanja njemacko-
poljske granice na Odri i Nisi (Cvrlje, 1992:252). Nakon
potpisivanja sporazuma 1970. godine izmedu Zapadne
Njemacke i Poljske, papa Pavao VI. imenovao je poljske
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Papa Pavao VI. (1963. - 1978.)

prelate administratore rezidencijalnim biskupima u
grani¢nim dijecezama. Normalizaciji i poboljSanju odnosa
pridonio je i posjet poljskog ministra vanjskih poslova
Stefana Obszovskog 1973. papi Pavlu VL. te je prilikom tog
posjeta najavio daljnje razgovore s poljskim episkopatom
kao i papin mogudi posjet Poljskoj. Pavao VI. do kraja svog
pontifikata nastavio je razgovore s poljskim duznosnicima,
no nije imao prilike posjetiti Poljsku, ¢ak ni za obljetnicu
1000 godina kristijanizacije i to ponajviSe zbog unutrasnje
i vanjske situacije u Poljskoj (Cvrlje, 1992: 255).
Intenziviranje  diplomatskih odnosa izmedu
Vatikana i SSSR-a zbilo se za pontifikata Pavla VI. Razlog
zatopljenjaodnosas Moskvom prijesvegaje prestizijacanje
medunarodne politicke uloge Vatikana u postkoncilskom
razdoblju. Za vrijeme pontifikata Pavla VI. ostvaruje se niz
posjeta sovjetskih drzavnika, a najviSe je posjeta ostvario
sovjetski ministar vanjskih poslova Gromiko. Gromikov
prvi posjet zabiljezio je i list L' Osservatore Romano u
kojemu je izneseno tumacenje vatikanske isto¢ne politike;
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Crkva ce iskoristiti svaku priliku za razgovor kako bi se
odrZao mir i suradnja s drZzavama drugacijih uvjerenja od
njezina (Cvrlje, 1992: 258). Drugi Gromikov posjet Pavlu
VI. bio je obiljeZen razgovorima o nuklearnom naoruzanju
te o ugovoru koji su 1968. potpisale tri nuklearne sile:
Sjedinjene Americke Drzave, SSSR te Velika Britanija,
a koji je msgr. Casorlli potpisao 1971. prilikom posjeta
Moskvi. Taj posjet oznacio je prvi sluzbeni kontakt na
relaciji SSSR - Vatikan i obrnuto. U tom posjetu Moskvi
osim o nuklearnom naoruzanju razgovaralo se i o
crkvenim pitanjima poput polozaja Katolicke crkve na
teritoriju SSSR-a, kao i o ekumenizmu koji se odnosio na
priblizavanje Katolicke i Ruske pravoslavne crkve. Nakon
ovih uspjesnih razgovora kontakti su nastavljeni i dalje na
crkvenom i svjetovnom planu. Posljedica ovih dogadaja
bilo je poboljSanje statusa katolika u SSSR-u, prije svega
u Litvi i Latviji, gdje je odobreno zaredenje biskupa kao
i njihova komunikacija s Vatikanom te mnogobrojni
susreti katolickih teoreticara i teoreticara socijalizma
(Cvrlje, 1980: 265). Svi ti sastanci uvjetovali su stvaranje
povoljne politicke klime. Vatikansko-sovjetski dijalog bio
je tumacen i u kontekstu vatikanske crkvene i drzavne
politike. Isto¢nu politiku Vatikana objasnjavale su najviSe
vatikanske li¢nosti, kardinali Casorlli i Benelli.
Diplomatski odnosi izmedu Vatikana i Socijalisticke
Federativne Republike Jugoslavije (SFR]) prekinuti su
1952. godine zbog dobro poznatog slucaja Stepinac, a
uspostavljeni su ponovno 1966. i to zbog nove koncilske
orijentacije u samoj Crkvi kao i medunarodnog polozaja
Jugoslavije, koja je postala dio pokreta Nesvrstanih, Sto je
znacilo viSe prostora za vjersku djelatnost. Svi ovi razlozi
doveli su pocetkom 1960-tih do potpisivanja protokola
te razmjene predstavnika na razini veleposlanika vlada,
a izdano je i zajednic¢ko priopcenje za tisak dviju strana.
Protokol se sastojao od Cetiriju c¢lanaka koji govore
o pravnom poloZaju vjerskih zajednica u SFR], izjavi
vatikanske strane da se za vjersku djelatnost treba drzati
crkvenih okvira te kako svecenici ne smiju Koristiti
svoje sveceniCko zvanje u svrhu politickog djelovanja.
Vatikanske novine L” Osservatore Romano osvrnule su
se na potpisani protokol kao napredak u odnosima dviju
drzava nakon perioda zaoStrenih odnosa uzrokovanih
sluc¢ajem Stepinac. Isti list naglasava, premda ne i izravno,
da jugoslavenski problem vjere koji je definiran politicko
socijalnom orijentacijom drZave, ali i posljedicama koje
su proizlazile iz toga, sada nije prepreka u odnosima
(Cvrlje, 1980: 271). Smisao cjelokupnog protokola bio je
da ne moZze postojati drzavna Crkva kao ni privilegirana
vjerska zajednica. Zajednicka crta nakon uspostavljanja
diplomatskih odnosa izmedu Vatikana i SFR] bile su
medusobne prepiske izmedu Josipa Broza Tita i pape
Pavla VI, ponajviSe vezane za medunarodne probleme i
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tadasnja ratna zariSta poput Bliskog istoka i Vijetnama.
Papa je podrzavao Tita u njegovim nastojanima za mir iako
je bio i sam svjestan da je stvarna vlast u rukama supersila.
Tito je papi poslao poruku 14. oZujka 1968. u kojoj ga je
informirao o svojim susretima s africkim drZavnicima
te prijedlozima mjera za osiguranje mira s africkim
zemljama. Najvazniji dogadaj u odnosima Svete Stolice
i Socijalisticke Federativne Republike Jugoslavije bila je
uspostava diplomatskih odnosa na razini ambasadora 15.
kolovoza 1970. godine.

Uspostava ovih odnosa imala je visestruku korist
za obje strane jer je to svojevrsna obnova utjecaja
Katolicke crkve u SFR] koja se pocela dogadati nakon
Drugog vatikanskog koncila. Epoha Pavla VI. moze se
nazvati prijelaznom epohom prema novom dobu. Tito
je bio prvi drzavnik jedne socijalisticke drzave koji je
posjetio papu i Vatikan, a posjet se dogodio 29. oZujka
1971. godine. Ovaj posjet zabiljeZen je u vecini svjetskih
medija. Na tom susretu razgovaralo se o0 medunarodnim
kriznim podrucjima, prije svega o Bliskom istoku, Sto je
bilo u zaristu tadasnjih medunarodnih problema. Takoder
se razgovaralo o popuStanju napetosti u Europi izmedu
dva suprotstavljena bloka, gdje bi SFR] bila svojevrsni
mirotvorac (Cvrlje, 1980: 284).

Zivot Karola Wojtile do izbora za
poglavara Katolicke crkve

Katolicka crkva u poslijeratnoj Poljskoj susrela
se s novim druStvenim poretkom, prisilno nametnutim
i nazvanim socijalizam. Drzavna vlast na sve je nacine
nastojala stvoriti ateisticko drustvo gradeci ¢ak i pokoji
grad u socijalistickom stilu, no to nije uspjelo ponajvise
zahvaljujuci snaznim vjerskim osjec¢ajima Poljaka. U takvoj
drzavi odrastao je Karol Wojtila (Collvocoressi, 2003: 304).

Mladi Wojtila

Punim imenom Karol Jozef Wojtila rodio se 18.
svibnja 1920. u mjestu Wadowice u Poljskoj. Na dan
njegova rodenja poljski marsal Jozef Pilsudski zauzeo
je Kijev, Sto je oznacilo prvu pobjedu poljske vojske
poslije 200 godina. Zbog tog dogadaja, odnosno prema
spomenutom marsalu, Karol je dobio srednje ime Jozef.
Woijtila je imao jednog starijeg brata Edmonda, a sestra
Olga umrla je prije njegovog rodenja. S navrsenih 8 godina
umrla mu je majka pa se o0 malom Karolu nastavio brinuti
otac koji je tada otiSao u mirovinu (Sviderocoschi, 2001:
13). U Skolskom razdoblju bio je izrazito uspjesan ucenik,
bavio se uz sve Skolske obveze nogometom, glumio u
kazaliSnim predstavama. Do navrSene 25. godine umrla
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mu je vecina prijatelja, rodbine kao i stariji brat Edmond.
Godine 1938. maturirao je kao najbolji iz svoje generacije,
a te se iste godine s ocem seli u Krakow. U to vrijeme
Woijtila dvoji izmedu studija filozofije i glume s jedne
strane te svecenic¢kog poziva s druge strane s obzirom da
je bio aktivan u crkvenoj mladezi (Svidercoschi, 2001: 25).

Nakon ulaska njemackih vojnih postrojbi u Poljsku
1939. studij nastavlja ilegalno te Siri pacifisticke ideje, a
povremeno radi u tvornici kako bi se prehranio. Godine
1942. umire mu otac pa pocinje razmisljati o sve¢enickom
pozivuzakojisenaposljetkui
odlucuje nakon dvije godine.
Tijekom rata bio je trazen
od strane nacista, pa ga je
nekoliko mjeseci skrivao i
| krakovski nadbiskup Adam
| Sapilka. Diplomirao je 1.
studenog 1946.; isti dan
zareduje se za svecenika
te nakon toga odlazi u Rim
na dvogodi$nji studij na
dominikanskom sveuciliStu.
Godine 1948. doktorirao je
na temu Pitanje vjere kod sv.
Ivana od KriZa pa se vraca u
rodnu Poljsku gdje obavlja

e

Karol Jozef Wojtila

sveCenicki poziv u selu
(1920.- 2005, Niegowice  (Svidercoschi,
2001: 76).

Krakovskim biskupom postaje 1958. godine, da bi
1963. papa Pavao VI. imenovao Wojtilu nadbiskupom. Ve¢
1967. postaje kardinal i to kao najmladi u zboru kardinala.
Komunisticke vlasti u Poljskoj odnosile su se puno bolje
prema njemu nego prema ostalim biskupima jer su
smatrale da on nema tvrde stavove kao ostali biskupi te
da ¢e u tom smislu s njim biti jednostavnije komunicirati
i suradivati. Zbog toga je Woijtila dobivao dozvole za
zaredivanje svecenika, gradnju crkvi te odrzavanje
procesija. [zjavio je da se ne boji komunista ve¢ da se oni
boje njega. Velik uspjeh ostvario je u mjestu Nova Huta
koje su sagradili poljski komunisti po ateistickim nacelima
kako bi dokazali da je moguce Zivjeti bez crkve. Wojtila je
potajno radio na evangelizaciji gradana sve do 1977. kada
je u tom mjestu sagradena katolicka crkva (Svidercoschi,
2001: 162).

Prijelazno razdoblje u Katolickoj
crkvi od Pavla VI. do Ivana Pavla II.

Papa Pavao VI. zapoceo je prijelazno razdoblje u
Vatikanskoj diplomaciji koje je nastavljeno i za njegovih
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nasljednika, pape Ivana Pavla I. i Ivana Pavla II. Vatikanska
diplomacija pojacala je svoju ulogu i na diplomatskom
i na crkvenom planu. Osim promjena na diplomatskom
planu, promjene se dogadaju i unutar same Crkve Sto je
stvorilo mnogo nepoznanica s kojima je Crkva krenula u
buduénost, poput kardinalskog kolegija, biskupske Sinode
kao i reformi koje bi trebalo provesti u skladu s novim
vremenom. Neke dotad karakteristtne prepoznatljivosti
Pape otiSle su u povijest. To se odnosi na odbacivanje
krunjenja (tijara), odbacivanje papinske nosiljke, a
usamljeno prijestolje zamijenjeno je svecanom stolicom
(Cvrlje, 1992: 152). Najprepoznatljivija odluka kojom je
Vatikan zakoracio u novo razdoblje jest izlazak iz crkvene
utvrde jer je papa pocCeo putovati, posjecivati vjerske
zajednice Sirom svijeta.

Razdoblje Ivana Pavla I.

Poslije smrti Pavla VI. prevladala je u Vatikanu struja
koja se zalagala za izbor pape koji ¢e biti pastoralnali¢nost,
a ne diplomatska te da kandidat za papu bude iz Rimske
kurije. Klju¢ za izbor pape ipak je bio u rukama stranaca
koji su ¢inili ve¢inu u kardinalskom zboru. Talijanski mediji
iz tog razdoblja govore da se za papu trazila osoba kod koje
nije bila bitna njegova nacionalnost nego duhovni profil.
Kompromisom se doslo do kardinala Albina Luciania koji
je uzeo ime Ivan Pavao I, a ovim imenom nagovijestio je
da cCe slijediti politiku prethodnika Ivana XXIII. te Pavla VI
(Cvrlje, 1992: 155). Njegov pontifikat trajao je vrlo kratko,
samo 33 dana. Ivan Pavao 1. u svom jedinom obracéanju
diplomatskom zboru 31. kolovoza 1978. izjavio je da Sveta
Stolica nema materijalnu i ekonomsku mo¢ kao druge
drzave, ali da pontifikalna diplomacija radi na rjeSavanju
gorucih svjetskih problema, a to su detant, razoruZanje,
solidarnost i razvoj. Nakon 33 dana pontifikata umro je
Ivan Pavao . zbog Cega se pristupilo izboru novog pape
(Cvrlje, 1992: 158).

Izbor Wojtile za papu

Podatci o tijeku izbora novog pape vrlo su razliciti
i kontroverzni. Prema nekim navodima na konklavi je
prevladalo misljenje da bi za Crkvu nastupilo tada zbog
zaoStravanja medunarodne situacije tesko razdoblje pa je
zbog toga pao izbor na Karola Wojtilu. Izbor pape Poljaka
imao je za cilj potvrditi snagu Crkve za koju se mislilo da
je izgubljena. Woijtila je bio prvi netalijanski papa nakon
456 godina i Nizozemca Hadrijana IV, kao 264. Petrov
nasljednik.

Nitko od okupljenih ljudi na srediSnjem trgu sv.
Petra nije ni znao tko je papa Wojtila kad je kardinal Felici
procitao ,Habemus papa Carolum .... Sancte Romanae
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Eclesione cardinalem Wojtila” Reakcije na izbor pape
dogodile suse umnogobrojnim zemljama, uvecinislucajeva
su bile izrazito pozitivne. Najzanimljivija reakcije dogodila
se od akademika Tomislava Segi Buni¢a koji smatra da je
izborom pape Wojtile Crkva jasno izrekla svoju namjeru da
bude prisutna i u zemljama socijalistickog rezima (Cvrlje,
1992: 160).

Samo 4 dana nakon izbora novi se papa obratio
diplomatskom zboru gdje je rekao: ,Glede mene koji sam
pozvan da naslijedim Petrov tron u sluzbi univerzalne
Crkve i svih naroda, nastojat ¢u pokazati svakoj naciji
postovanje koje onazasluzuje. Moram dodati da me povijest
moje zemlje naucila da poStujem posebne vrijednosti
svake zemlje i svakog naroda, njegovu tradiciju i prava
medu narodima. Kao kr$éanin i kao papa bit ¢u svjedok
ovakvih stajaliSta i manifestirat ¢u poStovanje pozitivnih
svjetovnih vrijednosti, volju za dijalogom s onima koji su
zaduzeni za opce dobro.... Medutim, diplomatski odnosi ne
znace odobravanje ovog ili onog sustava niti odobravanje
svih postupaka vodstva zajednice. Apostolska stolica zZeli
da krs¢ani ili vjernici mogu jacati svoju vjeru, te da im je
ustavom zajamcena moguénost prakticiranja religioznog
Stovanja te da im se kao lojalnim gradanima dopusta puno
sudjelovanje u javnom Zivotu“ (Cvrlje, 1992: 162).

Diplomatski odnosi Poljske i
Vatikana

U svojoj istocnoj politici papa Woijtila isticao je
zahtjeve za ljudskim pravima, $to sa sovjetske strane
nije naiSlo na odobravanje, a kosilo se i s BrezZnjevovom
doktrinom. Papa je prvi put posjetio Poljsku od 2. do 10.
lipnja 1979. sto je izazvalo opcu euforiju kod Poljaka, a
papina pohoda Poljskoj bio je sam docek. Nakon 35 godina
komunisticke vlasti i ruskih tenkova papa Poljak dosao je
u rodnu zemlju gdje ga docekuje nekoliko milijuna ljudi s
nacionalnim i vatikanskim zastavama. Pljesak odusevljenja
dobio je i od nekatolika. Papa je tada postao glas naroda
koji je pokrenuo raspravu o novom sporazumu izmedu
Poljske vlade i Crkve $to bi definiralo Ostpolitik i novi bolji
poloZaj Katolika. Vlada i Crkva u Poljskoj bile su osudene
jedna na drugu ponajprije zbog vanjskopoliti¢ckih motiva i
opasnosti. Sredinom 1980-tih u Poljskoj je izbila op¢a kriza
S$to je rezultiralo i $trajkovima, a na poljskim granicama
sovjetski vojnici ve¢ su cekali znak za pokret. Presudnu
ulogu odigrao je tada kardinal Wysznewski (Pons, Romero,
2005: 86). On je apelirao na red, razboritost i odgovornost
u interesu Citave nacije. Tim je potezom stavio Crkvu u
ulogu arbitra te naglasio da Poljaci sami trebaju rjeSavati
svoje probleme, sto je bio odgovor na sovjetsku vojsku
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Papa Ivan Pavao II. u Poljskoj 1979.

koja je stajala na granici. U tijeku tih sukoba javio se i papa
koji je porucio episkopatu da biskupi pomognu naciji u
borbi za oCuvanje nepovredivih prava za Zivot i razvoj.
Poljska Crkva uz papinu je podrsku zagovarala nacionalno
sporazumijevanje kako bi se izbjeglo prolijevanje krvi,
gradanski rat kao i opasnost od vanjske intervencije. Papa
je smatrao da se i onako krhak mir zbog konfrontacije
sila i blokova u vezi s Poljskom krizom jo$ viSe zaoStrava
(Despot, 2009: 161).

Zbog toga je papa poduzimao niz akcija za
prevladavanje krize u Poljskoj, paiu ostatku Europe, jer je
bio svjestan da o razvoju dogadaja u Poljskoj ovisi razvoj
dogadaja Istoka i Zapada. Papa je drugi put posjetio Poljsku
od 16. do 23. lipnja 1983., a posjet je kao i prvi put imao
vjerski i politicki znacaj. Tih je dana u Poljskoj trajala kriza,
na vlasti je bio general Jaruzelski, sindikat Solidarnost
je zabranjen. Poljska Crkva htjela je normalizaciju zZivota
i ukidanje ovih odredbi u ¢emu je dobila i podrsku pape,
no dogovor vlade i Crkve nije postignut. Posjet je ostao
obiljeZen i po susretu pape i generala Jaruzelskog, pa je
tada i obnovljen njihov dijalog. Osvrt na papin posjet dao
je i poznati talijanski list La Stampa: , Kao mati¢ni dogadaj
i drugi papin posjet Poljskoj pridonijeli su sazrijevanju
uvjerenja da Poljska moZe biti samo jedna, ako se podijeli
na dvije onda se izlaZe opasnosti da postane nicija“ (Cvrlje,
1992: 223).

Jedna od Kkonstatacija tog vremena bila je da
Jaruzelski namjerava graditi socijalizam s kardinalima, a
ne katolickim sindikatima. Papino hodocasée u Poljsku
pokazalo je smjer poljske politike; Crkva vladi moze
reci sve, ali zbog opasnosti ne moZe od nje zahtijevati
promjenu, da umjesto manjeg zla dobije vece - u vidu
Sovjeta. Pravu definiciju odnosa poljske crkve i vlade dao
je kardinal Glemp u intervjuu za strani tisak 11. ozujka
1984. godine: ,Kao poljska Crkva mi moramo obaviti
svoju misiju nezavisno od postojec¢ih drustvenih sustava
kao Sto je naucavao Drugi vatikanski koncil” (Paczkowski,
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2001: 388). Treci papin posjet Poljskoj dogodio se u znaku
vracanja Solidarnosti na politicku scenu od 8. do 14. lipnja
1987. godine. Godine 1987. Walesa je formirao nacionalni
komitet kojem vlada nije htjela dati legalnost pa se to
proteglo do 1988. godine. Prije nego li je papa doSao u
posjet Poljskoj general Jaruzelski posjetio je Vatikan. U
dobrodoslici papi general Jaruzelski nagovijestio je u kojim
se okvirima treba odvijati posjet, pritom aludiraju¢i na
potrebu nacionalne snage i zajedniStva svih Poljaka. Papa
je posjetio tada i grad Gdanjsk gdje je govorio o potrebi
meduljudske i medunarodne solidarnosti, ne govoreci
izravno o zabranjenoj sindikalnoj organizaciji Solidarnost,
ali se kroz njegovo cijelo obra¢anje mogla vidjeti nakana
(Cvrlje, 1992: 227). U tijeku posjeta nije bio previden
njegov susret s Walesom, no on se s njim ipak susreo izvan
sluzbenog protokola, u Gdanjsku. Na kraju ovog posjeta
papa se susreo s biskupima s kojima se razgovaralo
o uspostavi diplomatskih odnosa Poljske i Vatikana.
Formalni prijedlog za normalizaciju diplomatskih odnosa
Poljske i Vatikana dao je Jaruzelski. Oni su naposljetku
uspostavljeni nakon viSekratnih pregovora i izglasavanja
zakona u poljskom parlamentu u kojem je Crkva dobila
ravnopravni polozaj.

Ivan Pavao II. i Nova Poljska

Papa je Cetvrti put posjetio Poljsku od 1. do 6. lipnja
1991. godine. Taj posjet uslijedio je nakon povijesnih
promjena kada je Poljska promijenila politicki sustav i
postala u potpunosti nezavisna. Papa se tada susreo s
novim predsjednikom Walesom (zamijenio Jaruzelskog na
Celu drzave), te je tim povodom odrzao govor prilikom 200
godina poljskog ustava. S diplomatskim zborom susreo se
8. lipnja 1991., gdje je govorio o povijesti diplomatskih
odnosa Poljske i Vatikana te je pozdravio rusenje zidova
Sto oznacava pad komunisti¢kih rezima u Isto¢noj Europi.
Predsjednik Walesa je tada zahvalio papi za spas domovine
tejeizjavio daje papa Wojtila simbol duha poljskog naroda.
Kardinal Jozef Glemp zahvalio je papi rije¢ima: ,Dijelio si s
nama mnoga iskusenja i oznacio nam put nade. Upozorio
si nas da ne padnemo u ropstvo. Slobodna Poljska je nova
Poljska, s njom uvijek ista Crkva koja hodocasti kroz zemlje
i stolje¢a”. Zaklju¢ak ovog govora navodi na glorifikaciju
papine isto¢ne politike u Poljskoj (Ash, 1993: 24).

Diplomatski odnosi SSSR-a i
Vatikana

Dijalog SSSR-a i Vatikana vodio se u dva smjera:
crkvenom i diplomatsko - drzavnom, a cilj je bio priznati
Katolicku crkvu u zemljama Isto¢ne Europe gdje je bila

Mihail Gorbacov i Ivan Pavao II. 1989.

izloZena raznim ogranic¢enjima. Papa Wojtila nastupio je
po pitanju Istoc¢ne politike drugacije od svojih prethodnika
jer je naglasavao u prvom planu pitanje ljudskih prava i
vjerskih sloboda Sto je bila slaba tocka sovjetskog rezima.
Fenomenu Ivana Pavla II. bilo je posveceno jako puno
vremena u SSSR-u, osobito u politickim i znanstvenim
krugovima. Znanstvenici su raspravljali ponajprije o
poljskom modelu Crkve i tzv. polonizaciji. Taj termin
oznatavao je podizanje Crkve na razinu partnera i
sugovornika politicke vlasti u zemljama Isto¢nog bloka.
No uz sve prepreke razgovori Vatikana i SSSR-a nisu bili
zatvoreni zbog zajednic¢kog problema tih dviju drzava, a to
je mir. Vatikan je SSSR-u predao , Deklaraciju o eventualnoj
upotrebi nuklearnog oruzja” (Cvrlje, 1992: 236).

Pomicanje vatikanske politike prema istoku glavna
je odlika pontifikata Ivana Pavla II., a jedan od razloga
vjerojatno je i njegovo slavensko podrijetlo. Najoditiji
primjer takve politike dogodio se 1988. godine kada je
vatikanski drzavni tajnik Casorlli te desetak kardinala bilo
prisutno na obljetnici 1000 godina kr$é¢anstva u Rusiji.
Kardinal Casorlli tom prilikom razgovarao je s najvisSim
predstavnicima Ruske pravoslavne crkve, ali i s najvisSim
predstavnicima sovjetskog vodstva. Prilikom susreta s
Gorbacovom, Casorlli mu je predao memorandum kojim
se predlagala uspostava formalnih kontakata SSSR-a i
Vatikana. Tom prilikom Gorbacov je izrazio dobru namjeru
za suradnju s Vatikanom, narocito inicijativama za mir i
razoruzanje (Njglstad, 2004: 338).

Formalni kontakti Vatikana i SSSR-a nisu ukljucivali
diplomatsku razinu. Povijesni susret Gorbacova i Ivana
PavlaIl. dogodio se 1. prosinca 1989. godine. Tim susretom
otvorila se nova stranica u medunarodnim odnosima koji
su bili prekinuti jo§ 1917. godine. O vaznosti i znacaju
tog susreta govori podatak da ga je prenosila i televizija
s viSe od milijardu gledatelja. TeZiSte razgovora bilo je na
medunarodnom stanju u Europi te budu¢em ujedinjenju
isto¢nog i zapadnog dijela Europe. Tom prilikom papa se
prisjetio dogadaja iz Drugog svjetskog rata pa je naveo
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da se zabranom tradicionalnih etickih vrijednosti dolazi
do tragi¢nih posljedica za narod. Papa je prilikom izjave
za medije naglasio da pozdravlja obnovu SSSR-a na
Celu s Gorbacovom, Sto je u prijevodu znacilo blagoslov
Perestrojke (Pons, Romers, 2005: 341).

Diplomatski odnosi Vatikana i SFR]

Papa Ivan Pavao II. je joS 1980. dobio poziv od
predsjednika predsjedniStva SFR] Cvijetina Mijatovica koji
ga je tad i posjetio u Vatikanu. Jugoslavija se pocetkom
1990-tih raspala, a posjet poglavara Katolicke crkve
nije se dogodio, Sto je tada predstavljalo pravi raritet u
diplomatskim krugovima. Papi je prijedlog za posjet bio
u 10 godina ponovljen nekoliko puta prilikom posjeta
jugoslavenskih politicara Vatikanu, no uvijek je u trenutku
kad je trebalo do¢i do realizacije ponavljana fraza kako
nisu sazrjeli svi uvjeti. Pritom je bilo vazno da odnosi s
Katolickom crkvom imaju privid normalizacije iako su u
stvarnosti uvijek bili u stanju napetosti zbog ogranicenja
vjerskih sloboda kao i povremene antikatolicke kampanje
(Skupina autora, 2006: 86).

Navedeni razlozi navode nas na zakljucak da se u
Jugoslaviji provodila dvostruka igra. Jedan smjer vodio
se prema inozemstvu gdje se davala slika stabilnih
diplomatskih odnosa, a s druge strane prema domacoj
javnosti gdje se Katolicku crkvu nastojalo prikazati
kao glavnog krivca za neostvareni posjet Ivana Pavla
[I. Problem kod papinog posjeta bio bi njegov politicki
prizvuk, Sto bi predstavljalo potencijalnu opasnost za
politicku rukovodstvo.

0 mogu¢nosti papina posjeta razmisljalo se tijekom
1984. i 1985. godine kada su se obiljezavala dva znacajna
dogadaja - trinaest stoljeca krS$¢anstva u Hrvata te
povodom 1100 obljetnice sv. Metoda koja se obiljeZavala
tijekom 1985. Sto se ti¢e pastoralnog dijela posjeta,
papin posjet bio je nepozeljan za politicko rukovodstvo
u Srbiji, a narocito Srpsku pravoslavnu crkvu. Razlog je
bio okupljanje vjerojatno velikog broja vjernika kao i
javno izrazavanje nezadovoljstva zbog vjerskih sloboda i
nacionalnih prava (Cvrlje, 1992: 260).

Vatikan i medunarodno
priznanje RH

0d pocetka oruzanih sukoba u Republici Hrvatskoj
papa je sa zanimanjem pratio stanje te se zalagao za
dijalog, priznavanje etickih nacela prirodnog zakona i
medunarodnog prava, a potom i za samostalnost Hrvatske.
Papu je o stanju u zaracenim republikama izvjeStavao
apostolski nuncij iz Beograda, Gabriel Montalvo, a o
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Vatikan je medu prvima priznao Republiku Hrvatsku

stanju u Hrvatskoj kardinal Franjo Kuhari¢. Takoder su o
stanju u drzavi papu izvjestavali i drzavni duznosnici koji
su dolazili na audijencije u Vatikan. Najvazniji dogadaj u
pocetnim diplomatskim odnosima Vatikana i Hrvatske bio
je posjet predsjednika Tudmana papi Ivanu Pavlu II. 25.
svibnja 1991. te mu je tom prilikom predao promemoriju
(Cvrlje, 1992: 262).

Predsjednik Tudman promemorijom je papi ukratko
objasnio tijek hrvatskih odnosa sa nasljednikom sv. Petra
kroz stolje¢a. Posebno se osvrnuo na tadasnje politicke
prilike rekavsi da se Hrvatska danas diskreditira i osuduje
isto kao Sto je i prije bio slucaj s kardinalom Stepincem.
Hrvatska od Svetog Oca ocekuje razumijevanje i pomo¢ u
tim najtezim trenutcima. Tom prilikom ostvario se susret
predsjednika Tudmana s vatikanskim drzavnim tajnikom
Angelom Sodanom gdje ga je obavijestio o ratnoj situaciji
u Hrvatskoj kao i uzrocima jugoslavenske krize (Cvrlje,
1992: 265).

Odnos pape prema Hrvatskoj u njezinim najtezim
trenutcima bio je poseban. Papa je shvatio da je rat izmedu
Hrvata i Srba bio inspiriran komunistickom koncepcijom
na koju je bio osjetljiv, ali i velikosrpskom orijentacijom
MiloSeviceva rezima. Papa je pratio tijek rata u Hrvatskoj
te je uvidio svu njegovu monstruoznost te mo¢ srpskih i
crnogorskih agresora. Takoder je bio upoznat i s drugom
stranom tog rata; naime, Hrvatska je prema vjerskom
sastavu stanovniStva bila katolicka zemlja gdje su u
agresivnom ratu ruSene katolicke crkve. Izraz podrske
vatikanske politike Hrvatskoj u tim teskim trenutcima
dokazuje i posjet msgr. Taurana, vatikanskog tajnika za
odnose s drugim drzavama, 6. kolovoza 1991. (Cvrlje,
1992: 308). Msgr. Tauran prenio je poruku Svetog Oca
da je sretan zbog hrvatske privrzenosti katoli¢anstvo te
da razmislja na koji na¢in moze pomoc¢i u zaustavljanju
krvavog rata protiv Hrvatske.

Papa poduzima niz diplomatskih inicijativa kako
bi zaustavio rat u Hrvatskoj. Sveta Stolica najavila je
priznanje Hrvatske i Slovenije jo$ 20. prosinca 1991.
u dokumentu u kojem iznosi svoj stav o hrvatskim i
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slovenskim zahtjevima. O znacenju pape Ivana Pavla II. za
medunarodno priznanje RH govori i podatak da je u svojoj
Bozi¢noj poruci Urbi et Orbi posebno spomenuo pitanje
rata u Hrvatskoj: ,Neka prestane rat u dragoj hrvatskoj
zemlji i obliZnjim oblastima gdje su strasti i nasilje izazov
zdravom razumu, dosta je mrZnje i nasilja, zadaca je
Covjecanstva, rasprsenog i bojazljivog, i svakog ¢ovjeka da
prisko¢i u pomo¢ i zatraZi mir”. Tu papinu poruku putem
televizije i radija pratili su milijuni gledatelja i slusatelja
diljem svijeta. Na Bozi¢ 1991. hrvatski ambasador pri
Svetoj Stolici Ivica Mastruko predao je vatikanskom
tajniku za odnose s drzavama Tauranu poruku s potpisima
50 000 Zagrepcana (na inicijativu Radija 101) u kojoj se
izrazava zahvalnost gradana Ivanu Pavlu Il. za sve $to je
ucinio za Hrvatsku (Cvrlje, 1992: 310).

Ured za novinstvo Svete Stolice objavio je 13.
sijeCnja 1992. da je predao sluZbenu notu Zagrebu o
priznanju u kojoj se izrazava Zelja da se Sto prije uspostave
diplomatski odnosi na razini dviju drzava. Sveta Stolica
izrazila je nadu da ¢e novo razdoblje u hrvatskoj povijesti
donijeti duhovni i materijalni napredak kao i povratak
mira. Tom izjavom potaknulo se ¢lanove KESSA te EZ-a da
priznaju Republiku Hrvatsku 15. sije¢nja 1992. Vatikanska
diplomacija odigrala je presudnu ulogu u medunarodnom
priznanju Hrvatske preuzevsi ulogu koordinatora zajedno
sa njemackom diplomacijom i to kancelarom Helmuntom
Kohlom te ministrom vanjskih poslova Hansom Dietrichom
Gensherom (Skupina autora, 2006: 306).

Zakljucak

Djelovanje Katolicke crkve u poslijeratnoj Europi treba
se gledati kroz prizmu politickog sustava u kojem je djelovala,
odnosno komunizma. Diplomatski odnosi prakti¢no nisu
ni postojali sve do pape Pavla VI, koji je zapoceo politiku
odmrzavanja diplomatskih odnosa u vidu posjeta raznih
veleposlanika i diplomatskih predstavnika Vatikanu, pa i
Josipa Broza Tita koji je tako postao prvi drZzavnik jedne
socijalisticke zemlje koji je posjetio Svetu Stolicu, Sto se
dogodilo 1971. godine. Dolaskom Ivana Pavla II. na papinsku
stolicu 1978. godine zapocelo je jedno novo razdoblje u
svjetskoj povijesti, ali i povijesti Crkve. On je bio prvi papa
slavenskog podrijetla, a ujedno je dolazio iz zemlje Isto¢nog
komunistickog bloka, Poljske. Svoja glumacka iskustva iz
rada u kazaliStu vjeSto je primjenjivao prilikom pastoralnih
pohoda u rodnu Poljsku $to je za posljedicu imalo budenje
nove nade kod naroda u rodnoj drZavi, pa i dovelo do pada
komunistickog sustava. U odnosu sa SSSR-om intenzivnije
je djelovao po dolasku Mihaila Gorbacova na vlast, Sto je
rezultiralo sastankom ove dvojice velikih voda 1. prosinca
1989. u Vatikanu. Taj dogadaj otvorio je novo poglavlje u
diplomatskim odnosima dviju drzava, odnosa koji su bili
prekinuti jo§ 1917 godine, a o njegovoj vaznosti govori
Cinjenica da ga je prenosila televizija sa viSe od milijun

gledatelja. Diplomatski odnosi SFR] i Vatikana uspostavljeni
su 1991. godine kad se drzava i raspala, te je tako SFR]
postala diplomatski raritet kao jedna od rijetkih drzava bez
diplomatskih odnosa na najvisoj razini sa Svetom Stolicom.
Papa Ivan Pavao II. u pocetnim ratnim godinama pratio je
stanje u Hrvatskoj, o ¢emu ga je izvjeStavao kardinal Kuhari¢.
Razumio je svu patnju kroz koju je prolazio hrvatski narod te
se na diplomatskom planu zalagao za medunarodno priznanje
Republike Hrvatske, Sto je na kraju i ostvareno. Vatikan je
Hrvatsku priznao 13. sijecnja 1992. dok je vecina clanica EZ
to ucinila dva dana kasnije, 15. sijecnja 1992. godine.

SUMARRY
The Activity of the Catholic Church

in Eastern Europe in the Period
from 1978 to 1992

Zeljko Jurisa

Karol Wojtyla was born in 1920 in a small city
Wadowice in Poland. From his childhood he has always stood
out as a gifted student and later on as a hardworking priest
as well, which did not go unnoticed by the Pope Paul VI, who
pronounced him a cardinal. In 1978 he became a pope as one
of the youngest in the history of the Church, the first pope of
the Slavic origin, which signified a new age in the history of the
Church. His activity until 1992 can be summed to the term ‘Pope
the traveler’ During that period he visited native Poland four
times, contributed to the fall of communism system, met with
Gorbachev in Vatican City, and wholeheartedly contributed to
the international acknowledgement of the Republic of Croatia
on 15 January, 1992.
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Nacionalni identitet i
njegova vaznost tijekom ulaska
u Europsku uniju

Andreja Ci¢ak
Alen Zuskic¢

U je radu predstavljen hrvatski nacionalni identitet,
objasnjen kroz poglavlja koja se bave samim pojmovima
nacije i nacionalnoga identiteta, zatim nacionalnim
identitetetom razradenim kroz poloZaj Hrvatske i nacina
na koji se identitet Hrvata gradio. Naposljetku dolazimo
do borbe za neovisnost Hrvatske i njena ostvarenja, nakon
Cega je razradena tematika ulaska u Europsku uniju nakon
samo dva desetljeca te sve sumnje koje dolaze time.

Nacionalni identitet predmet je brojnih rasprava i
polemika. Izuzetak nije ni hrvatski nacionalni identitet o
kojemu se donedavno raspravljalo u kontekstu Balkana
i Jugoslavije, a danas u kontekstu slobodne i samostalne
drzave te Clanice Europske unije.

Upravosmozbogtogauovomeraduzeljelipredstaviti
hrvatski nacionalni identitet kroz smjeStaj i polozaj u
europskom kulturnom krugu te kroz kulturu, tradiciju i
obicaje, koji Cini velik dio hrvatskoga identiteta. Takoder,
zeljeli smo ukazati na neke prednosti i nedostatke ulaska
Hrvatske u EU kako bismo uvidjeli je li euroskepticizam
uistinu opravdan u raspravama o identitetu.

Nacija i nacionalni identitet

Nacija, nacionalne zajednice i nacionalni identiteti
moderni su fenomeni. Nacija je etnicka, politicka i
kulturna zajednica, povijesno oblikovana u razli¢itim
okolnostimaiuvjetima na osnovi jezika, teritorija, tradicije,
ekonomskog Zivota, vjere, bitno proZeta teZnjom za
zajednickom pripadnoscu i vlastitom drzavno-politickom
organiziranoscu i suverenitetom. (Hrvatski jezi¢ni portal).
Cinjenica je da je nacija jedinstven i danas veé globalni
fenomen, ali su nacije u svojoj povijesnoj pojavnosti

"""" drustvenim, politickim i
kulturnim uvjetima i u velikom vremenskom rasponu.
Dok se o francuskoj naciji u suvremenom smislu rijeci
moze govoriti ve¢ u 18. stoljecu, a o hrvatskoj naciji u prvoj
polovici 19. stolje¢a, u samoj Europi, i to u neposrednom
hrvatskom susjedstvu, na podrucju nekadasnje Jugoslavije
(Makedonci, Crnogorci i Muslimani/BoSnjaci) konacno

su se afirmirale kao zasebne individualnosti tek tijekom
posljednjih jedva pola stoljeca, u razdoblju socijalizma
(Stanci¢, 2002: 10). To je razdoblje u kojemu europski
narodi, unutar modernoga drusStva, ostvaruju relativni
napredak na svim podrucjima zivota, stvaraju nove
nacionalne vrijednosti i tragaju za viSestrukim drustvenim
identitetima. To je trajni i nedovrSeni proces stalnih
drustvenih promjena, ali i socijalnih, etni¢kih i nacionalnih
suprotnosti, bilo unutar nacije ili u medunarodnom okviru.

Nacionalni identitet

Za pomno proucavanje nacionalnoga identiteta
potrebno je poznavati znacenje samoga pojma identiteta.
Identitet je individualna karakteristika, odnosno osobina
po kojoj je odredeni predmet ili osoba poznata. Za bolje
objasnjenje ove definicije, iskoristili bismo recenicu
njemackog filozofa Martina Heideggera koja glasi:

,Prema uobicajenoj formuli stav identiteta glasi:
A=A. Taj stav vazi kao vrhovni sud i zakon misljenja. Za
koji trenutak ¢emo stav pokusati promisliti jer s njime
bismo htjeli iskusiti Sto identitet jest. Kao zakon miSljenja
vazi samo ako je on zakon bitka koji glasi: “Svakom
bi¢u kao takvom pripada identitet, jedinstvo sa samim
sobom“(Heidegger, 1996: 77).

Nacionalni je identitet zajednic¢ki identitet
stanovnika odredenog politi¢ki i geografski definiranoga
prostora, odnosno nacije (Briggs, Cobley, 2005: 602). Iako
nam je definicija nacionalnog identiteta poznata, teSko
je odrediti Sto uistinu c¢ini nacionalni identitet te kako
prepoznati identitet odredene nacije.

Nacionalni su identiteti predmeti stalnih promjena
koje se odvijaju posvuda. U Europi njihova promjenjivost
osobito dolazi do izraZaja jer brojne nacije, zahvaljujuci
procesima globalizacije i integracije, moraju promijeniti
vlastiti identitet. Upravo je to jedan od glavnih razloga
zbog kojega velik dio Hrvata strahuje od ulaska Hrvatske
u Europsku uniju.

Premda neke funkcije drzava (posebice
gospodarske) ili postaju zastarjele ili ogranicene (drugim
rije¢ima, preuzimaju ih globalne gospodarske korporacije
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ili organizacije nadnacionalnog karaktera), svejedno
je drZava i dalje nositelj brojnih funkcija (a tako e biti i
ubuduce)(Such, br.4: 84).

Ceski pisac Milan Kundera (2008: 38) obja$njava
da je strah od promjena karakteristican upravo za male
nacije. On, naime, smatra da ono Sto male nacije razlikuje
od velikih nije kvantitativni broj njihovih stanovnika,
nego nesto mnogo dublje: njihovo postojanje za njih nije
samorazumljiva pouzdanost, nego je uvijek pitanje, izazov,
rizik: one su u defenzivi spram povijesti, te sile koja ih
premasuje, kojaih ne uzima u obzir, koja ih ni ne primjecuje.
Cinjenica je da je hrvatska nacija mala, ali da ima bogatu
kulturnu tradiciju koja ¢ini velik dio hrvatskoga identiteta.
Na zalost, tijekom povijesti je hrvatski identitet nekoliko
puta bio ugroZen (prisjetimo se samo Domovinskoga rata
i borbe za oCuvanjem tog identiteta, kada su Hrvati uspjeli
saCuvati teritorijalnu cjelovitost vlastite drZzave i izboriti
se za njezinu neovisnost i suverenost), zbog ¢ega mnogi
gradani smatraju da ¢e ulaskom u EU izgubiti vlastiti
identitet. Ve¢ sama veli¢ina i mo¢ EU (koja je trenutno
ipak neSto smanjena jer se ¢ak i EU nalazi u krizi) strasi
Hrvate koji smatraju da ¢e ona ,progutati“ i unistiti sve
tradicionalne hrvatske vrijednosti koje ¢ine na$ identitet,
za Cije su se priznanje godinama borili.

Pregovori za pristupanje Hrvatske Europskoj uniji
bili su dugotrajni i mukotrpni. Smjenjivale su se stranke,
politicari, pregovaraci, vodile su se Zestoke medustranacke
rasprave, no gradane je medu ostalim pitanjima zanimalo
samo Sto ¢e biti s njima i hoce li mo¢i zadrzati vlastite
tradicionalne vrijednosti (osobito kada se u obzir uzmu svi
uvjeti koje je Hrvatska morala ostvariti kako bi pristupila
EU). Zanimljiva je i reCenica Benjamina Toli¢a koja glasi:
»Moralisticki transnacionalisti orgijasticno uZivaju u
dogadajima koji potvrduju da je Hrvatska odustala od
izgradnje nacionalne drzave* (Toli¢, 2007: 138), kojom on
implicira da ¢e ulazak Hrvatske u Europsku uniju dovesti
do kraja hrvatske nacije i do gaSenja hrvatskoga identiteta.

No, u nastavku svojega razmisljanja on navodi kako
hrvatska nacija nikada nije bila potpuno konstituirana,
zbog cega je dio njezina vlasnistva doSao u ,tudinske
ruke“ u tolikoj mjeri da su ¢ak i mediji (glavna sredstva
priop¢avanja i informiranja Sire javnosti) u vlasniStvu
stranaca. Takvo razmisljanje dovodi do shvacanja da je
pristupanje Hrvatske EU zapravo prijelomna tocka za
hrvatski identitet. To¢ka koja vodi do kraha hrvatske
nacije.

Jo$ jedan izvor straha svakako leZi u gubitku dijela
autonomije. Naime, ulaskom u EU, nacionalni identitet
mogao bi izgubiti vaznost, a drzava bi mogla prepustiti
svoje ovlasti institucijama Unije. Ona bi se tako odrekla
dijela svojega suvereniteta, Sto bi uvelike smanjilo njezinu
autonomiju i slobodu.

Hrvatski nacionalni identitet

PoloZaj Hrvatske unutar europskoga kulturnoga
kruga

Eduard Kale, poznavatelj kulturologije i hrvatske
povijesti, dao je sazet pregled Cinjenica iz naSe povijesti,
koje smatra neposredno potrebnima za vrijeme u
kojemu Zzivimo. Iste Cinjenice nisu namijenjene uskomu
krugu strucnjaka, nego su oblikovane kao sazet pregled
Citljiv Siroj publici. Sam autor naglasava da je njegova
knjiga rezultat dugogodiSnjega usporednog proucavanja
svjetske i hrvatske povijesti i kulture. Hrvati su pripadnici
europskoga kulturnoga kruga, za koji se ¢esto kao sinonim
koristi naziv zapadnoeuropske civilizacije. Civilizacije
se odreduju kao veliki kulturni organizmi, koji sadrze
sve prepoznatljive znacajke nekoga kulturnoga kruga i
mogucnost razlikovanja pripadnika jedne civilizacije od
pripadnika druge civilizacije. Kako bi se razlike oznacile
i kategorizirale, kulturolozi upotrebljavaju pojam
‘podkulture’ te govore o dvije razine istih - narodnoj i
podrucnoj (Kale, 1999: 10).

Prije nego krenemo dalje, prema razlikovanju
pojmova kulture i civilizacije, njihovom odnosu i bitnim
¢imbenicima, razmotrimo polozaj Hrvatske unutar Europe.

Prema profesoru Dragutinu Feletaru vrlo je
neprimjereno uvrstavati Hrvatsku u nekakve balkanske
drZave jer ona tamo ne pripada ni u geografskom ni u
povijesno-drustveno-politickom smislu (Feletar, 2011).
Naime, Hrvatska je krivo smjeStena na ‘Balkanski poluotok’,
poluotok koji u zbilji ne postoji.

Pogrjeska njemackoga geografa Johanna Augusta
Zeuneaiz 1809. godine odjeknula je u usSima Jovana Cvijica,
srpskoga geografa, rektora Beogradskog univerziteta i
predsjednika Srpske akademije nauka i umjetnosti. On ju
je iskoristio za svoje nacionalisticke i velikosrpske teznje i
promovirao granicu Balkanskog poluotoka puno Sire nego
bi bilo kakva logika to dozvoljavala (Feletar, 2011).

Ne samo geografski, Hrvatska ni svojom kulturom
ne pripada onome Sto se naziva Balkan. Stolje¢ima je
Hrvatska bila rimokatoli¢ka zemlja i pomogla je izgradnju
iste takve kulture u Srednjoj Europi, ¢ak je i od strane pape
Lava X. nazvana famoznim i pomalo mitskim imenom
Antemurale christianitatis (hrv. predzide KrSc¢anstva),
zbog svojih znacajnih doprinosa u borbi protiv Turaka.

Zbog svega navedenoga lako se moze zakljuciti
da Hrvati ne pripadaju Balkanu; Hrvatska je nacija koja
pripada Srednjoj Europi i koja ima povijesni i kulturni
legitimitet svojega postojanja, po kojim god kriterijima to
bilo procjenjivano.
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Izgradnja hrvatskoga nacionalnoga identiteta

Glede hrvatske kulturne i politicCke samosvojnosti,
isticu se tri bitna obiljezja: jezik, duhovna posebnost i
njezine politicke institucije i statuti (Kale, 1999: 51).
Naravno, postoji mnogo vise obiljezja koja su oznacavala
hrvatski identitet kroz pojedina razdoblja, ali ovo su ona
obiljezja koja su bitna jer utemeljuju opstanak hrvatskoga
identiteta kroz povijest.

Bas¢anska ploca, starohrvatski spomenik pisan glagoljicom

Jezik je, kao Sto je navedeno ranije, medij kroz koji
se promislja i realizira mogu¢nost zasebnog nacionalnoga
identiteta. Hrvatski je jezik i pismo u srzi naSeg
nacionalnoga identiteta. Kada su Hrvati stigli na prostore
danas$nje domovine, usli su u krug zapadnih krs¢anskih
naroda, kod kojih je sluzba provodena na latinskom
jeziku. Medutim, Hrvati nisu odustajali od sluzbe na
svojemu jeziku pa im to nije moglo biti zabranjeno.
Glagoljica je tako utjecala na pokretanje hrvatske narodne
kulture, Sto kroz zasebnu glagoljasku kulturu, Sto kroz
svoj posredni i neposredni utjecaj na knjizevnike poput
Marka Maruli¢a, Fausta Vranci¢a i mnoge druge. Takoder,
u razvoju hrvatskoga jezika moraju se spomenuti imena
poput Jakova Mikalje, Juraja Habdeli¢a, Ivana Belostenca,
Joakima Stullija, Bartola KaSi¢a, koji su pomagali
gramaticki razvoj hrvatskoga jezika. Sredinom 18. stolje¢a
odluceno je prebacivanje hrvatskoga jezika na latini¢no
pismo, Sto je donijelo velike pomutnje u pisanju znakova
hrvatskoga jezika. Medutim, treba naglasiti da su Hrvati
od doseljenja imali svijest o takvoj vrsti posebnosti te da
su ju prakticirali izrazito jako, $to se ocituje prema tomu
$to nisu utonuli u razdiranju izmedu tri interesne skupine,
Cija se volja krizala upravo na ovome podrucju - Rima,
Franacke i Bizanta. Tomu su uvelike pomagali benediktinci,
benediktinke, franjevci i isusovci. Veza sa Svetom Stolicom
ojacala je i institucionalizacijom posebne hrvatske Crkve,
dodjeljivanjem primasa (biskupa). Kroz dopustanje sluzbe
na narodnome jeziku, promaknuce zagrebacke biskupije
u metropoliju, kao i kroz podrzavanje hrvatskoga naroda
u borbi za samostalnost, Sveta Stolica je iskazala svoju

odanost Hrvatima, uspostavljenu jo$ u vrijeme narodnih
vladara. Kao posljednje bitno obiljezje navode se institucije
i nacela druStvenoga Zivota. Bududi da je o drustvenomu
Zivotu Hrvata na samomu pocetku dolaska na ove prostore
malo izvora, oslanjamo se na Porfirogeneta (bizantskog
cara), koji Hrvate oznacava kao nikome podlozne, da ih
karakteriziraju krvne veze i da su im zZupani starjesine. Da
Hrvati nikome nisu bili podlozni svjedoce i mnogi kasniji
spisi, statuti i zakonici (npr. Vinodolski zakonik iz 1288.
godine)(Kale, 1999: 51-60).

0 krvnoj vezi hrvatskih zajednica postoji, takoder,
dosta dokaza. Primjer je svakako i Pacta conventa, u kojoj
kralj Koloman sklapa ugovor s hrvatskim plemenima.
Naravno, vlast je bila organizirana i proizlazila je iz krvne
organizacije rod-pleme-narod, iz plemenske demokracije
u kojoj je nuZno moralo postojati vodstvo.

Borba Hrvata za narodno oslobodenje 1991.

Alain Finkielkraut profesor je iz Pariza koji
ureduje radijsku emisiju na France-culture i direktor je
Casopisa Europski glasnik. Taj je Casopis jedan svoj Citav
broj posvetio raspadu Jugoslavije, s velikim ZariStem na
hrvatsko pitanje. Knjiga , Kako se to moze biti Hrvat” izasla
je 1992. godine, a motivacija autora za pisanje sazeta je
na straznjem dijelu omota: “Kada me pitaju zasto sam se
angazirao u ovom sukobu, odgovaram da bi pravo pitanje
zapravo bilo - ‘Kako je moguce da je koSmar XX. stolje¢a
uspio nadZivjeti pad Berlinskoga zida?“ (Finkielkraut,
1992: 24).

Samu borbu Hrvata za nacionalnost opisuje kao
logicki zakljucak, koji je slijedio iz dogadaja detektiranih
u tomu dobu. Naime, Hrvati su, kao i Slovenci, dosli do
zakljucka da ¢e demokraciju uspjeti spasiti samo unutar
svojega drzavnoga okvira, koji se mora realizirati izvan
Jugoslavije. Finkielkraut to komentira na sljede¢i nacin:
“Ti mali narodi ne drze da su samima sebi svrha. Nije
njima svrha vlastito procis¢enje od svakoga stranog
utjecaja. Ne nadahnjuje ih nipoSto odbijanje da i dalje
Zive u nekom viSenacionalnom prostoru, nego ih pokrece
osjecaj - Handkeu toliko mrzak, a ipak toliko opravdan -
pripadnosti Srednjoj Europi, kao i Zelja da se po izlasku
iz Jugoslavije izravno ukljuce u Europu - bez ikakva
oklijevanja“ (Finkielkraut, 1992: 15).

Hrvati su u to vrijeme, kako bi odrZali integritet
nacionalne drzave, po logici morali biti patrioti. Medutim,
citat Finkielkrauta daje povoda za razmisljanje da su
Hrvati bili umjereni u svojim razmisljanjima: “Umjereni
patriot daje prednost svojoj grupi kad god je to moralno
dopustivo” (T.ReSkovac, 2012: 332.). lako isti autor
nastavlja s razmisljanjima da viSenacionalna zajednica ne
moZe biti ideal nijedne vrste patriota, oCito je da su Hrvati
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bili vrlo svjesni svoje tadasnje situacije pa su neke ideale
morali Zrtvovati u svrhu opstanka. Takoder, Finkielkraut
ovdje navodi Zelju Hrvata da istaknu pripadnost Srednjoj
Europi, nikako onome $to se naziva Balkan. Medutim, iz
ovoga zakljucka radaju se nova pitanja. Primjerice, kako je
moguce da je sukob koji je rastvorio biv§u Jugoslaviju bio
dozvoljen od strane Europe?

Odgovor bi mogao biti u sukobu izmedu pojmova
reda i slobode. Naime, u situaciji u kojoj se nasla, Hrvatska
je trebala slobodu kako bi preZivjela. Na tu slobodu i na
samoodredenje je, dakako, imala i pravo. Ista ta sloboda,
zbog velikosrpskih teZnji, nije mogla do¢i uredenim,
pravnim i procesnim putem. Stoga, zahtijevala je anarhi¢an
sukob i nered. Europa koja je u svom velikodusnom
liberalizmu zahtijevala red nije mogla pojmiti vaZnost
i kontradikciju s kojom je suocena zbog sukoba na ovim
podrucjima. Rezultat je, kao Sto je poznato, bila nasilna
odluka da se ostvari samoodredenje koja je dovela do
oruzanog sukoba.

Sudbina Hrvata bila je toliko malena u ocima
ostatka Europe da se to ugradilo u naslijede unutar kojega
je nadasve cudno procitati da je jedan francuski profesor
odlucio svoje vrijeme i trud posvetiti bavljenju ‘hrvatskim
pitanjem’. Njegova motivacija bila je, iz dostupnih
informacija, idealno intelektualna - primijetio je nepravdu
i nelogi¢nost u postupanju politicke elite i suprotstavio joj
se dostupnim alatima. Oc¢ito je on bio jedini koji se sjetio da
je Europa kakvu danas poznajemo nastala na politickom
naslijedu zapocetom u Grcékoj koji ju odreduju kao
pojmovni i argumentativni diskurs, kao ¢udoredan oblik
Zivota Cija je bitna sastavnica pravednost. Iako je danasnje
videnje politike drasti¢no i bitno razli¢ito nego je bilo
tada, potrebno je zadrzati neke principe na kojima je ona
nastala, $to su vjerojatno u vidu imali sudionici ‘renesanse’
normativne politicke filozofije polovice prosSloga stoljeca,
Ciji je vrhunac Teorija pravednosti Johna Rawlsa.

Europska unija i euroskepticizam

Analize strucnjaka pokazuju da op¢i dozivljaj
ugrozenosti nacije - hrvatske samostalnosti, suverenosti,
politike i kulture - jest ono Sto karakterizira ulazak
Hrvatske u EU. (Skupina autora, 2012: 34) Ovaj osjecaj
ugrozenosti donekle je opravdan s obzirom na povijest
nase drzave. Dugotrajno i mukotrpno smo se borili za
samostalnost i suverenost za koju mnogi misle da nam se
pristupanjem Europskoj uniji oduzima.

To su pokazala istrazivanja o referendumskom
ponasanju i euroskepticizmu, koja su analizirali stru¢njaci
na Filozofskom fakultetu te Fakultetu politickih znanosti u
Zagrebu. Na euroskepticizam utjecCu i razina obrazovanja
(tko ima vecu moguénost ostvarivanja svojih potencijala,

Sto donosi Europska Unija?

pozitivnije gleda prema EU), razina znanja o Uniji,
kao i opca informiranost o EU, procesu i rezultatima
pregovora. Osjecaj iskljucenosti iz pregovora i percepcija
o podredenosti u odnosu na EU poti¢u euroskepticizam.
Nadalje, politicki stavovi i percepcija EU takoder formiraju
euroskeptike, a na to utjece aktualna ekonomska situacija
u Hrvatskoj i Europi. Politicka ideologija, prvenstveno
sklonost etnickom nacionalizmu, tradicionalizmu i
autoritarnosti “pomazu” euroskepticizmu (Skupina
autora, 2012: 34). Na zalost, ni nasi politicari ne pomazu
smo prema EU. Dokazano je da su i na odnos prema EU
utjecali i sudski sporovi na Haaskom sudu, kao i odnos
prema EZ-u tijekom devedesetih godina 20. stoljeca.

Rezultati navedenih istrazivanja u konacnici su
pokazali da se stavovi o EU formiraju na relativno povrsnoj
razini, bez dovoljno informacija i racionalne kalkulacije o
troskovima i Kkoristima, zbog Cega pristupanje Hrvatske
Uniji kod mnogih drzavljana jo$ uvijek ima negativan
predznak.

Europski i nacionalni identitet

Strah od europskoga identiteta koji bi mogao
ugroziti nacionalni identitet nerealan je jer mu nedostaju
duboko ukorijenjena sjecanja, tradicije, jezik koji u ljudima
stvaraju osjecaj pripadnosti.

Dugi se niz godina razvoj europskih integracija
poistovjec¢ivao s projektom politicke elite i nastajanje
Europske unije u velikoj se mjeri odvijalo bez interakcije
prosjecnoga Europljanina, koji nije pokazivao posebno
zanimanje za promjene Koje je taj proces unosio u
njegov svakodnevni Zivot. Krajem osamdesetih godina
promicatelji europske ideje poceli su zagovarati razvijanje
europske svijesti o zajedniStvu i stvaranje europskoga
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identiteta, kako bi se EU jednog dana razvila u politicku
uniju koja bi imala podrSku svojih gradana, a time i
legitimitet. Isticanje zajednickoga europskoga politickoga,
pravnoga i kulturnoga nasljeda, ukorijenjenoga u rimskom
dobu i humanizmu, osmisljavanje eurosimbola (zastava,
himna, putovnica, Europski dan), uvodenje izravnih
izbora za Europski parlament, razvijanje prekograni¢nih
obrazovnih programa suradnje, zajednicke europske
institucije, uskladivanje pravnih sustava drzava, uvodenje
europskoga  drzavljanstva, stvaranje jedinstvenog
europskog trziSta i koriStenje zajednicke valute - svi su
ti koraci trebali s vremenom ojacati osjecaj pripadnosti
Europi. Unato¢ svemu, istrazivanja javnog mijenja
pokazuju da se prosje¢ni gradanin EU i danas lakse
identificira sa svojom drZzavom (91%) nego s EU (49%)
(Eurobarometar, svibanj 2008.). Manjak povezanosti i
interesa za EU odraZava se i na nizak odaziv na izborima za
Europski parlament (2004. godine: 45.6%). Istovremeno,
kod mnogih ¢e prevladati “europejstvo” u situacijama u
kojima su suoceni s “vanjskim svijetom” (putovanja na
druge kontinente), s prijetnjom (rat ili ekoloska kriza) ili
s pitanjima za koje ¢e saveznike potraziti i dalje od svojih
sudrzavljana (moguce ¢lanstvo Turske u EU, migranti). To
dokazuje da je covjekov identitet viSeslojan i dinamican
i da specificne okolnosti diktiraju koji e identitet u
odredenom trenutku “isplivati na povrsinu”. Sjetimo se,
uostalom, da nacionalne drZave postoje tek od 19. stoljeca i
da je koncept, primjerice, britanskog identiteta, koji danas
nitko ne dovodi u pitanje, do tog vremena mogao zvucati
jednako “umjetno” kao mozda danas europski identitet
(Skupina autora, 2012: 164).

Pretpostavka je da bi osjecaj europejstva kod vecine
gradana mogao vremenom ojacati, ne zbog zajednickih
europskih institucija, koliko kao posljedica intenzivnih
prekograni¢nih razmjena i suradnje, djelovanja civilnog
drustva i interakcije mladih generacija koje odrastaju u
sve “europskijem” okruzenju.

Bojazan da bi europski identitet mogao ugroziti
nacionalni nerealan je jer je Unija prepoznatljiva i sa
svojim motom “jedinstvo u razli¢itosti”, uostalom, ona
se neprestano obogacuje pridruzivanjem novih Clanica.
Cuvanje i postivanje nacionalnih identiteta svojih ¢lanica
je obavezno. Europski se identitet gradi oko zajednickih
vrijednosti, kao $to su demokracija, vladavine prava i
temeljnih ljudskih prava pojedinca i zahvaljuju¢i tome
snazan je instrument u borbi protiv sve zamjetnijeg
porasta nacionalizma i euroskepticizma.

Unato¢ jacanju globalizacije, trend nastajanja novih
suverenih drzava dokazuje da narodi teze drzavotvornosti
i da drzava i nacionalni identiteti opstaju. Celnici EU tvrde
da nacionalni identiteti nemaju potpun smisao ako im se
oduzme njihovo mjesto u zajednickoj europskoj povijesti,

ali i buduc¢nosti. Nacionalni i europski identitet nisu
medusobno iskljucivi - oni se nadopunjuju i u tom suzivotu
pronalaze svoje prirodno mjesto u svakom Europljaninu.

Prijeti li nam gubitak hrvatskoga nacionalnoga i
kulturnoga identiteta?

Time Sto ¢emo postati gradani Unije ne ¢emo se
odre¢i svojega identiteta, ve¢ ¢emo osjecati pripadnost
jednom novom europskom identitetu, koji moZemo
shvatiti kao sekundarni identitet. Ujedinjeni u razlic¢itosti -
moto jeijedna od osnovnih ideja Europske unije. Ulaskom
u Europsku uniju Hrvatska ne ¢e izgubiti svoj nacionalni
i kulturni identitet niti ¢e se odreci svog jezika i svojih
obicaja. Naprotiv, Hrvatska ¢e ulaskom Uniju obogatiti
svojom kulturom, obicajima, a hrvatski ¢e jezik postati 24.
sluzbeni jezik Unije.

Hrvatska ¢e svojemu identitetu dodati jedan novi, a
to je europski identitet, na koji ¢emo se polako privikavati.
Time Sto ¢emo postati gradani Unije ne¢emo se odreci svog
identiteta, koji zapravo i ostaje na$ primarni identitet, ve¢
¢emo na vedi ili manji nacin osjecati pripadnost jednom
novom identitetu koji moZemo shvatiti kao supraidentitet
ili kao sekundarni identitet, koji zapravo spaja sve one
nacionalne i kulturne identitete, jezike i obicaje koji su ve¢
dio Europske unije.

Novi europski identitet nece zamijeniti na$ hrvatski
identitet. Mnogi su miSljenja da se ta dva identiteta ne
mogu natjecati jedan s drugim jer europski identitet za
nas nema tako dugu povijest, emotivni znacaj i osjecaj
emotivne povezanosti, stoljetnu tradiciju, kulturu i obicaje
koje moZemo pripisati nacionalnom identitetu. Europski
je identitet zapravo zasnovan na potpuno drugacijoj
osnovi koja ujedinjavanjem razliCitosti, usvajanjem
zajednickih simbola, himne, zastave i sl. gradi novi
multinacionalni, multijezicni i multikulturni identitet
zasnovan na gradanskim pravima, a koji u isto vrijeme
objedinjava identitet pripadnosti europskoj obitelji. Da
bismo ga percipirali blizim, potrebna nam je emocionalna
povezanost s njim, osjecaj pripadnosti i Zelja da sve ono
Sto taj identitet u sebi nosi prihvatimo. U Zelji da joS
viSe potencira tu kulturnu raznolikost Europska unija
usvojila je europski Dnevni red za kulturu (Agenda for
culture) kako bi promovirala kulturnu raznolikost i dijalog
izmedu zemalja ¢lanica Unije, kulturu kao katalizator
kreativnosti i inovacija, te kulturu kao dio medunarodnih
odnosa (Skupina autora, 2012: 165). EU izdvaja znatna
financijska sredstva za kulturno povezivanje u sklopu
programa prekograni¢ne suradnje, projekte iz podrucja
kulture koji povezuju zemlje Unije, ali i Uniju s udaljenim
prekooceanskim zemljama. Godine 2010. uvedena je
nagrada European Heritage Label koju ¢e dobiti gradovi
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koji na najbolji nacin predstavljaju europsku integraciju,
ideje i njenu povijest.

Unija financira i projekte vezane za multilingvizam,
komunikaciju te europsku digitalnu knjiZnicu, muzej
i arhivu pod nazivom Europeana i na taj nacin cuva
i njeguje sve svoje jezike, ali i dijalekte. Provode se
programi ocuvanja jezika kojima prijeti izumiranje. Na
planu ocuvanja jezi¢ne raznolikosti EU radi puno kako
svi autohtoni jezici ne bi pali u zaborav. Zato je i strah od
gubitka jezika zapravo neutemeljen. Upravo suprotno.
Europska komisija u suradnji s vladama zemalja Clanica
Unije, Europskim parlamentom i socijalnim partnerima
nastoji osigurati priliku gradanima Unije da pored svog
materinjeg jezika nauce jos dva jezika i da time postanu
zaposljiviji unutar Unije.

Strah od gubitka nacionalnog i kulturnog identiteta,
jezika i obi¢aja moZda ne bi bio ni predmet razgovora da u
ovom trenutku ne stojimo pred vratima Unije koja raznim
nacinima pokusSava spasiti posrnule ekonomije zemalja
Clanica i u isto se vrijeme nastoji izboriti s globalnom
ekonomskom recesijom i padom ekonomija svojih drZava
Clanica. Stoga je opravdano i pitanje koje svatko od nas
postavlja pitajuci se “koje su to koristi koje ¢u ja kao
individua imati i koje su to koristi koje ¢e moja zemlja
imati od ulaska u Uniju”. Upravo odgovor na ovo pitanje
u velikoj mjeri utjece na osjecaj pripadnosti, a time i na
osjecaj identiteta jer se zapravo Europska unija primarno
ne percipira kao prijetnja nacionalnom identitetu. Prema
istrazivanjima javnog mnijenja (Ipsos Puls, 2011.), Unija
se zapravo primarno viSe percipira s aspekta specificnih
ekonomskih troskova i koristi koje Unija od svojih ¢lanica
trazi, odnosno koje im daje (Skupina autora, 2012: 165).

Prema istraZivanjima navedenim u prethodnome
odlomku, moguce je zakljuciti da pitanja nacionalnog i
kulturnog identiteta, oCuvanja jezikaiobicaja nisu u prvom
planu jer ima viSe drugih (ekonomskih) faktora u slucaju
EU koji utjecu na stvaranje osjecaja pripadnosti. Hrvatska
¢e ulaskom u Uniju sluzbenim jezicima Unije pridodati svoj
hrvatski kao 24. jezik, bogatu kulturu, tradiciju i nasljede
te izmedu ostalog i 6 gradevina koje se nalaze na UNESCO-
ovoj listi svjetske kulturne bastine. Tako ¢e Europska unija
postati bogatija, a mi éemo postati dio jedne nacionalno-
kulturno-jezic¢no i obi¢ajno raznovrsne i raznolike sredine
postajuci zajedno s drugim drzavama ¢lanicama ujedinjeni
u razlicitosti.

Zakljucak

U ovome radu pokusali smo predstaviti hrvatski
nacionalni identitet uz pomo¢ boljega upoznavanja s
osnovnim pojmovima nacije, identiteta i nacionalnoga
identiteta.

Na samome pocetku Zeljeli smo razjasniti krivu i
uvrijeZenu pretpostavku da je Hrvatska balkanska zemlja.
Naime, ona ni poloZajem, a osobito kulturom nikako
ne moze pripadati onome $to se naziva Balkan. Njezina
pripadnost srednjoj Europi je i viSe nego ocita kada se u
obzir uzme ,duhovni dio identiteta“, odnosno kultura.

Osim toga, ovim smo radom Zeljeli upozoriti na
promjene koje je donio ulazak Hrvatske u Europsku
uniju i argumentirano objasniti zbog ¢ega mislimo da je
euroskepticizam, odnosno strah od pristupanja EU, posve
neopravdan. lako ¢e Hrvatska tada morati prilagoditi svoj
identitet, ona nipoSto nece izgubiti ,onaj stari’, hrvatski,
steCen teSkom mukom.

Hrvatski nacionalni identitet ¢e svakako dozivjeti
neke promjene, no smatramo da ¢e on ipak ostati oCuvan,
ponajvise zahvaljuju¢i dubokom rodoljublju i domoljublju
koje osjeca uistinu velik broj Hrvata. Upravo ¢e oni uvijek
ponosno isticati tu stranu svojega identiteta.

SUMMARY

National identity and its
importance during entry to the
European Union

Andreja Ci¢ak
Alen Zuskié¢

The Croatian national identity is presented in this
paper, explained throughout chapters dealing with the
very notions of nation and national identity, and then with
national identity elaborated through the position of Croatia
and the way in which the identity of Croats has been built.
Finally, we come to the struggle for Croatia’s independence
and its accomplishment, after which the theme of entering
the European Union after only two decades is elaborated, as
well as all the doubts that follow it.
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Povijesna informacijska
znanost - pomocna disciplina
povijesne znanosti?

Razgovor vodila: Sanja Banjeglav

Sugovornik: Profesor Ingo H. Kropac¢ s Odsjeka za
povijesnu informacijsku i dokumentacijsku znanost na
Karl-Franzens Sveucilistu u Grazu

Prevela: Ines Horvat

»Povjesnicar koji odbija uporabu racunalaishvacaih
kao nepotrebne, zanemaruje opsezna podrucja povijesnih
istrazivanja i viSe ga se nece shvacati ozbiljno“ zapisali
su Boonstra, Breure i Dorn 1990. godine. Tada su ovi
znanstvenici, medu ostalim, jo$ uvijek pokusavali utvrditi
mladu znanost koja je raspravljala o moguénostima
primjene dostignuéa informatike u povijesnoj znanosti.
Kao i u povijesnoj znanosti srediste istrazivanja je
poruka iz proSlosti, povijesna informacija, a pitanje je Sto
sve mozemo uciniti s njom koriste¢i pritom racunalne
programe. Kako ju dugotrajno ocuvati? Kako ju analizirati?
Kako prezentirati tu analizu? Pritom ne moZemo samo
preuzeti vec razvijene racunalne programe jer su oni ¢esto
nepotpuni ili ¢ak nepostojeéi za potrebe humanistickih
znanosti. Stoga je potrebno obrazovati strucnjake s
podrucja ove interdisciplinarne znanosti. O proslosti i
sadasnjosti povijesne informacijske znanosti razgovarali
smo s profesorom Ingo H. Kropac na Odsjeku za povijesnu
infomacijsku i dokumentacijsku znanost na Karl-Franzens
SveuciliStu u Grazu.

Kada pretrazujemo polje povijesnih
informacijskih znanosti nailazimo na razlicite nazive
ove discipline (povijesna informacijska znanost,
povijesna informacijska i dokumentacijska znanost,
digitalna povijest i tako dalje). Znaci li to da je svijet
povijesne informacijske znanosti podijeljen? Postoji li
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Zivotni ciklus povijesne informacije - ujedno i podrucja
istraZivanja povijesne informacijske znanosti

danas konsenzus o imenu? Koje biste ime Vi odabrali?

Ne mislim da postoji podjela zbog naziva nase
discipline. U svakom mladom predmetu postoje razlicita
videnja stvari te razliita usmjerenja u pogledu na
misiju i cilj. U njemackom govornom podrucju pojam
LFachinformatik” (,strucna informatika“) ustaljen je za
razne oblike primijenjene racunalne znanosti te zbog
toga govorimo o ,Historische Fachinformatik” (,povijesnoj
struc¢noj informatici“) kao o integraciji informatike,
informacijske znanosti i povijesnih istraZivanja kao o
sinonimu za povijesnu informacijsku znanost.

U zadnjih pet do deset godina mnogi strucnjaci koriste
siri, ali dvosmislen i semanticki netocan naziv “Digital
Humanities” (,digitalne humanisticke znanosti“), prema
¢emu imam vrlo kriticno misljenje. Kako znanost moZe biti
analogna ili digitalna? Kako itko moZe tvrditi da je struc¢an
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u formalnim metodama i tehnikama svih humanistickih
znanosti? Je li to disciplina ili poddisciplina?Rasprava je u
tijeku.

Slijede¢i Lawrence McCrank, drZim misljenje da je
LHistorical Information Science” (,povijesna informacijska
znanost”) najrazumljiviji i najneutralniji naziv, s ¢im se
vec¢ina mojih kolega slaZe. Ja ga definiram kao istraZivanje
o formalnoj obradi poruka iz proslosti i informacija o
proslosti.

Postoji li konsenzus znanstvenika o tome $to je
glavni predmet istraZivanja povijesne informacijske
znanosti? Biste li nazvali ovu disciplinu pomo¢nom u
odnosu na povijesnu znanost?

MnoZina i promjene u povijesnoj informacijskoj
znanosti dogadaju se simultano - ili ponekad s nekim
vremenskim odmakom - s razvojem u tim disciplinama, iz
cega zakljucujemo: informati¢ka i informacijska znanost,
kao i povijest. Metode, tehnike i primjene prate cijelu Sirinu
povijesnog istraZivanja u svojim razlicitim paradigmama,
kao i brz napredak informatike. Trenutno promatramo
golem trend, na primjer, za prikupljanjem i predstavljanjem
europske kulturne bastine, za izgradnjom dugotrajnih
konzervacijskih sustava i za koristenjem drustvenih medija
za komunikaciju izmedu znanosti i javnosti.

Ako bi me se pitalo da integriram povijeshu
informacijsku znanost u op¢i sustav klasifikacije znanosti,
bio bih u iskuSenju da je proglasim za jednu od povijesnih
disciplina, kao i za jednu od pomocnih povijesnih disciplina,
samostalno istraZzivanje u humanistickim znanostima ili
istovremeno za dio digitalnih humanistickih znanosti. S
druge strane radimo na granici izmedu humanistickih
znanosti, prirodnih znanosti i drustvenih znanosti. Kao i u
povijesti, stvarni izgled ovisi o necijem poloZaju u prostoru
i vremenu ...

Kada je i zasto nastala povijesna informacijska
znanost? MozZete li nam re¢i nesto o tome kako se
razvila?

Za pocetak razvoja ka autonomnom predmetu
odredio bih rane i srednje osamdesete godine proslog
stoljeca. Bilo je to vrijeme kada je osnovana Udruga povijesti
i racunarstva (Association of History and Computing) te
kada je suradnja izmedu kolega i razmjena rezultata postala
ustrojena i obvezna. Razlicite niti kao $to su aplikacije baza
podataka, statisticke analize ili filolosko racunalstvo i
druge, povezane su u novi konop predinternetskog razdoblja
- McCrank je u svom opus magnumu stvorio pregled svih
ovih pristupa. Pobjednic¢ku povorka Interneta prekinula je
razvoj naprednog stru¢nog sustava te je u puno podrucja
kotac ponovno izumljen u Sesterokutnom obliku. Danas se
vraéamo na stanje povijesne informacijske znanosti ranih

devedesetih kada govorimo o semantickom webu, obradi
znanja itd. Koristimo hardver koji je daleko bolji, brZi i
stabilniji, ali mi nedostaju odredena softverska rjesenja koja
su izvan komercijalne primjene.

Vecina zacletnika su u posljednjoj fazi svoje karijere
ili ¢e se povuci sa sveucilista. S mog stajalista, dobivanje i
nastavljanje njihovog rada jedan je od najvaznijih izazova
sljedeéih godina. Jednostavno prikazivanje bilo kojih
podataka ne moZe nadomjestiti znanstvenu analizu i
interpretaciju. Na umanjen i upadljiv nacin, okarakterizirao
bih posljednje desetljece kao natjecanje izmedu kvalitete i
kvantitete.

‘L —||1‘ I' Wr
"‘ﬁ-" ‘

Kulturne, obrazovne i
znanstvene ustanove

S

] Informaticari I

Znanstvenici Znanstvenici
povijesne humanistickih
informacijske znanosti znanosti

Interesne skupine povijesne informacijske znanosti

Do danas je podrucje povijesne informacijske
znanosti bilo vrlo produktivho u radovima s temom
primjene racunalnih tehnika u povijesnim istrazivanjima.
Veliki dio tih radova moZemo pronaci u bazi podataka
Casopisa Udruge povijesti i raCunarstva (Journal of
Association of History and Computing). Medutim, sa
znanstvenog glediSta, malo je op¢ih radova koji se
bave pitanjem metodoloskih i tehnickih problema cija
bi se rjeSenja mogla primijeniti na c¢itavu povijesnu
informacijsku znanost. Novim generacijama znanstvenika
to ostaje izazov, a pritom se u vidu uvijek mora imati cilj -
pomoci povjesnicaru u znanstvenoj analizi i interpretaciji
informacija iz proslosti.

Na Karl-Franzens SveuciliStu u Grazu povijesna
informacijska i dokumentacijska znanost definira se
kao proucavanje formalne obrade poruka iz proslosti
i informacija o proslosti.

Koje je sredisSte interesa studija povijesne

informacijske i dokumentacijske znanosti na
sveucilistu u Grazu?
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Glavni naglasak je na dokumentaciji, obradi
i analizi pismene bastine. Osim toga, istraZivanja se
bave teorijskim i metodoloskim temeljima znanosti,
digitalnom regionalnom dokumentacijom i stvaranjem
virtualnih zajednica. Na tehnickoj razini orijentacija je
na stvaranju baza podataka, sloZenih informacijskih
sustava, razvoja softvera i aplikacija za X-tehnologije.

Kako se moZe studirati povijesna
informacijska i dokumentacijska znanost na
SveuciliStu u Grazu?

Teme iz ovog podrucja dio su kurikuluma
preddiplomskog i diplomskog studija povijesti, a u
programu poslijediplomskog studija humanistickih
znanosti moze se pisati rad. Posebno su osmisljeni
moduli iz ovog podrudja na sveucilistu - ,primijenjena

informaticka znanost“ za ,primijenjene kulturalne
studije” kao i izborni modul ,digitalne humanisticke
znanosti. Zadnjih godina nas odsjek Sveucilista u
Grazu sudjeluluje u zdruZenom diplomskom studiju
naziva EuroMACHS (“Europe, Digital Media, Arts
and Cultural Heritage Studies”) koji je jednim dijelom
povezan s predmetom povijesne informacijske znanosti.

Vise informacija: http://euromachs.uni-graz.at/
http://hfi.uni-graz.at/
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Razgovor s profesorom
Miroslavom Akmadzom

Razgovor vodio: Domagoj Tomas

Sugovornik: Profesor Miroslav AkmadzZa s Hrvatskog
instituta za povijest - PodruZnice za povijest Slavonije,
Srijema i Baranje u Slavonskom Brodu

Miroslav Akmadza (1967.) poznat je u javnosti kao
istraziva¢ crkvene povijesti, posebice odnosa Katolicke
crkve i komunistickoga reZima u Jugoslaviji. Inace, s
temama iz crkvene povijesti magistrirao je i doktorirao
na Filozofskom fakultetu u Zagrebu, a svojedobno je
predavao i na Filozofskom fakultetu u Osijeku. Manje je
poznata Cinjenica da se u tom razdoblju upravo na njegov
poticaj 2007. skupina studenata pocela sastajati i okupljati
u udrugu koja je uskoro prerasla u danasnju ISHA - Osijek.
0d 2008. zaposlenik je Hrvatskoga instituta za povijest
- Podruznice za povijest Slavonije, Srijema i Baranje u
Slavonskom Brodu, gdje radi na mjestu znanstvenog
savjetnika, a ujedno je i voditelj znanstvenog projekta
Demokratski pokret, velikosrpska agresija i Domovinski
rat u istocnoj Hrvatskoj, dok predavanja odrZzava na
Hrvatskim studijima i Visokoj $koli medunarodnih odnosa
i diplomacije Dag Hammarskjold u Zagrebu.

Kako biste ocijenili opce stanje u hrvatskoj
historiografiji danas, uzimaju¢i u obzir prihvac¢enost
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Profesor Miroslav AkmadZa

i usvojenost suvremenih znanstvenih i metodolo$kih
pristupa?

Mogu se uociti pozitivni pomaci, iako sporo, s
obzirom datranzicijsko razdoblje izkomunistickog sustava
u demokratski jos uvijek traje i moglo bi joS potrajati. To
se svakako odrazava i na sporost usvajanja suvremenih
znanstvenih i metodoloskih pristupa, s obzirom da su
mnogi povjesnicari ipak Skolovani u sustavu u kojem
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je historiografija bila prilicno ideoloski opterecena. No,
kod mladih povjesnicara primjetno je da su prihvatili
suvremene uzuse historiografskog istrazivanja.

Mozete li izdvojiti odredene specificnosti koje
su karakteristi¢ne i vezane uz istrazivanja iz podrucja
crkvene povijesti?

Hrvatsku historiografiju nemoguce je izucavati bez
poznavanja crkvene povijesti, s obzirom na usku stoljetnu
povezanost politickih i crkvenih odnosa, Sto se moZe reci
i za cijelu Europu. Ono $to je u novije vrijeme uocljivo
jest Cinjenica da se crkvenom povijeS¢u sve manje bave
svecenici, a sve viSe laici. lako to na prvi pogled moze
izgledati dobro, ipak to ponekad predstavlja problem, jer
mi laici Cesto nedovoljno poznajemo teologiju, crkvene
kanone i sl., Sto nam oteZava bolje razumijevanje crkvene
povijesti. Zato je bolje da postoji solidan broj svecenika
povjesnicara, kako bismo se bolje nadopunjavali i stvarali
$to realniju sliku crkvene povijesti.

U kojoj su mjeri istrazivacima crkvene povijesti
iz svjetovnih redova oteZana istrazivanja, s obzirom
da se vecina relevantnih izvora nalazi u privatnim
(crkvenim), a ne javnim arhivima?

Ovisi o kojem se vremenskom razdoblju istrazivanja
radi. [strazivaCima starijih razdoblja nije problem jer je
starije gradivo u pravilu svugdje dostupno. Mi koji se
bavimo novijim razdobljem cesto imamo problema s
dobivanjem arhivskog gradiva na uvid jer se od biskupije
do biskupije razli¢ito tumace pravila. Tako neke biskupije
dozvoljavaju uvid u skoro svo gradivo, dok neke ne
dozvoljavaju nista ili vrlo malo nakon 1945. Sli¢no je i s
drzavnim arhivima na mjesnoj razini, dok je u Hrvatskom
drzavnom arhivu uglavnom dostupno svo gradivo starije
od 30 godina, osim pojedinih fondova, poput Udbinih i sl.,
koji su jos uvijek teSko dostupni.

Kako vidite mogué¢nosti i perspektive
istrazivanja crkvene povijesti u Hrvatskoj za mlade
istrazivace?

Mogu¢nosti su velike. Osobno se trudim potaknuti
Sto viSe mladih istrazivaca da se bave crkvenom povijescu
pa ih je ve¢ nekoliko pod mojim mentorstvom doktoriralo,
a neki ¢e uskoro. Naime, toliko je neobradenih tema da
nas par starijih to nije u moguénosti sve obraditi te nam je
pomo¢ mladih jako potrebna.

Slazete li se s ocjenama velikog dijela kolega iz
podrucja humanistickih znanosti da novi Pravilnik o
uvjetima izbora u znanstvena zvanja obezvrjeduje domacu
znanstvenu produkciju?

SlaZem se. Na Zalost, kod nas je uvrijeZeno misljenje

MIROSLAY AKMADZA

KATOLICKA CRKVA U

KOMUNISTICKOJ HRVATSKO)
1945.-1980.

da naSe nista ne valja, a sve strano je dobro samim time
Sto je strano. Prica da naSi znanstvenici jedni drugima
olako daju pozitivne recenzije ne drzi vodu, iako uvijek
ima iznimki. Osobno sam dao mnoge negativne recenzije
jer ne Zelim da moje ime stoji na loSoj knjizi ili radu, a
tako misli i ve¢ina mojih kolega. Dapace, trudimo se jedni
drugima biti Sto stroZi kako bi kvaliteta nasSih radova bila
Sto bolja. Nista drugacije nije ni u inozemstvu, i tamo se
znanstvenici medusobno poznaju, a i oni su ljudi i skloni
su svemu i sva¢emu. Ako ba$ ho¢emo ,muljati®, vrlo lako
mozemo naci i inozemne recenzente koji ¢e nam olako
dati pozitivnu recenziju. Uostalom, koji ¢e to strani ¢asopis
objaviti neki nas rad o nasoj lokalnoj temi pa taman se
radilo o najkvalitetnijem radu? NaSe nacionalne teme
zanimaju naSe casopise i od posebnog su nacionalnog
znacaja. Kemijska i sl. istrazivanja jednako su zanimljiva i
potrebna svima u svijetu, a nacionalna povijest, posebice
malih naroda kao Sto smo mi, samo u vlastitim drzavama.

U hrvatskoj historiografiji i znanosti opcenito
povremeno se javljaju odredene anomalije na
koje pojedinci upozoravaju, no rijetki su slucajevi
uklanjanja tih anomalija. Je li osnovni razlog za takvo
ponasanje kadrovska podobnost ili ¢ista inercija?

Na Zalost, ima takvih anomalija, ali na srecu ne
puno. Zalosno je kada se znanstvenog novaka ili asistenta
primi po poznanstvu, a ne po kvaliteti pa se onda desetak
godina trosi novac na njegovo neuspjelo Skolovanje, a
u meduvremenu je za isti novac moglo doktorirati troje
kvalitetnih novaka. Na zalost, doktorski studiji su toliko
skupi da ih sve manje mladih kvalitetnih studenata moze
pohadati, tako da tu moguénostimaju samo oni koji su se na
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ovaj ili onaj nacin zaposlili u visokoskolskim ustanovama
i institutima. Tako mnogi kvalitetni studenti moraju
odustati od doktorskih studija jer nisu u moguénosti
platiti troskove, a stipendije se ne nude.

S obzirom da ste drzali nastavu na nekoliko
hrvatskih  visokoSkolskih ustanova (Filozofski
fakultet u Osijeku, Hrvatski studiji, Hrvatsko katolicko
sveuciliSte itd.), kakva su Vam iskustva i pogledi na
tom planu?

Imam uglavnom pozitivna iskustva. No, mozda sam
subjektivan jer jako volim nastavu i rad sa studentima.
Najduze sam radio u Osijeku (7 godina) i to s velikim
zadovoljstvom. Jako je bitno da se osjecko sveuciliste
razvija jer je potrebna decentralizacija visokog Skolstva.
No, nedostaje kadrova te je potrebno znatno povecati

broj mladih sveucilisnih profesora, kako na povijesti, tako
i drugdje, i to ponajprije s podrucja Slavonije, kako bi se
stvorili dobri temelji za daljnji napredak.

Za kraj, moZete li nam reci koliko ste upoznati
sa ISHA-om i radom njezinih hrvatskih ogranaka,
odnosno aktivizmom studenata povijesti u Hrvatskoj
opcenito?

Jako sam dobro upoznat, redovito sve pratim i jako
sam zadovoljan motivirano$éu mladih studenta. NajviSe
pratim rad osjeckih studenata i studenata Hrvatskih
studija te mogu re¢i da su rezultati njihovog rada na visokoj
razini. Jo$ viSe treba poraditi na suradnji s profesorima koji
ne smiju biti nezainteresirani i moraju svojim savjetima
usmjeravati mlade u njihovom radu.

Obrazovanje buduc¢nosti - Massive
Open Online Courses (MOOCs)

Dubravko Aladié

Pracenje predavanja profesora sa svjetski priznatih
sveuciliSta preko interneta (online) besplatno je sve do
donedavno bilo uistinu nemogucée. Medutim, pocevsi od
2011. godine kada su Daphne Koller i Andrew Ng osnovali
web platformu www.coursera.org gdje se moglo po prvi
puta potpuno besplatno pratiti predavanja profesora s
najboljih sveucilista i polagati ispite kod njih te sudjelovati
u raspravama na forumu navedene stranice s brojnim
drugim sudionicima istog tecaja iz cijeloga svijeta. To
je bila prva naznaka istinske revolucije u obrazovanju
i pojava tzv. online obrazovanja. Naime, 2012. godine
trenutno dva najbolja sveuciliSta na svijetu Harvard i
MIT (Massachusets Institute for Technology) udruzili su
snage i zajedno uloZili 60 milijuna dolara u stvaranje svoje
vlastite web platforme koja ¢e davati besplatne online
teCajeve pod nazivom edx koji je po brojnosti teCajeva
manji od coursera.org, ali kvaliteta izvedbe tecaja i nacini
vrednovanja usvojenog znanja uistinu su, pedagoski
gledano, na visokoj razini.

Ono S$to je moZda najviSe neobitno kod pojave
online obrazovanja jest to Sto svjetski priznati profesori
pristaju davati besplatno svoja predavanja preko edx ili
coursera platforme ¢ime su dobili zanimljiv nadimak -
superprofesori. Ono $to je bitno za naglasiti jest to da se
sadrzaj online tecaja ne razlikuje od predavanja uzivo,

odnosno da se kvaliteta predavanja ne razlikuje bilo da
se ono slusa online ili uzivo i to je mozda najvrjednija
karakteristika ovakvih predavanja. Obujam znanja koji se
stekne tijekom praéenja takve vrste predavanja, popularno
nazvanog MOOC, uistinu je velik. Kako je predsjednik edx-a
Anant Agarval naglasio viSe puta u svojim izlaganjima -
ljudi iz svih dijelova svijeta raspravljaju na forumima o
obrazovanju, znanosti, povijesti, fizici, kemiji, rjeSavaju
komplicirane zadatke, dijele iskustva pisanja eseja za
odredeni online tecaj Sto je neizmjerno pozitivno i korisno
jer se u tom kontekstu dobivaju vrijedna iskustva za bolje
razumijevanje razlicitih kultura.

uUrserc

U pogledu online tecajeva iz podrucja drustvenih
i humanistickih znanosti posebno se istiCe online tecaj
profesora sa sveuciliSta Harvard, Gregory Nagyja, pod
nazivom Ancient Greek Hero gdje se u 24 tjedna obradila
problematika grcékog heroja kroz epove Ilijadu i Odiseju,
medutim i kroz nekoliko autora grckih drama i komedija,
Herodota i ostalih knjizevnika anticke grcke i djelomi¢no
rimske knjiZevnosti ¢ime se kroz detaljnu analizu tekstova
dobiva slika antickog junaka kakvim su ga shvacali ljudi
u antici i kako se shvaca danas. Takoder, posebno valja
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istaknuti online tecaj profesora Ebrahim Afsaha sa
sveuciliSta u Kopenhagenu pod nazivom Constitutional
struggles in the muslim world gdje se, iako na saZet nacin
obradeno cijelo podrucje islamskog svijeta, u 10 tjedana
pokuSava objasniti sloZenost situacija u islamskim
zemljama u Africi i Aziji te o razvoju problema u proSlosti,
kao i razlozi za izbijanje sada ve¢ slavnog Arapskog
proljecai Sto je to zapravo Arapski drustveni ugovor.

Trenutno vecina joS uvijek nije upoznata sa
sadrzajem i mogucnostima koje nude sveucilisni online
teCajevi s platformi coursera.org i edx.org, jo§ uvijek se
(iako je proslo viSe od godinu dana otkad su osnovani)

pojava besplatnih online tecajeva s najboljih sveucilista
nije dogodila u o¢ima domacih medija koji su potpuno
ignorirali ovu revoluciju u obrazovanju te zabrinjavajuce
velik broj sveuciliSnih profesora koji uopce nisu ni
primijetili novu ponudu i novi oblik dobivanja znanja.
Internetsko doba sluzbeno je zapocelo 22. travnja 1993.
godine kada je vlada SAD-a dozvolila upotrebu interneta
u komercijalne svrhe i te iste godine se pojavljuje prvi
web browser. Medutim, iako su nacini komunikacije i
tehnologija opéenito iznimno napredovali od 1993. godine
do danas, to se ne moZe reci za obrazovanje koje se u veéini
dijelova svijeta nije mnogo promijenilo.

Predsjednik edx-a Anant Agarwal efektivno je
dokazao da se u vecini Skola samo promijene Kklupe,
stolice i preboje se zidovi i da je sve ostalo isto zapravo,
danas na sveuciliStima kao i prije 40 godina studenti
sluSaju predavanja profesora ex-catedra i biljeze njegova
predavanja. On je medu prvima poceo govoriti o revoluciji
u obrazovanju lansiranjem besplatnih sveuciliSnih online
tecajeva gdje student moZe pauzirati video kad god to
poZeli i zapisati ono Sto je profesor rekao ili prepisati
primjer odredenoga zadatka te stoga profesor Agarwal
naglaSava da ¢e djeca u buduénosti koristiti online
teCajeve kao integralni dio svoga obrazovanja i gledat ¢e
na ovo vrijeme sa znakovitom izjavom: “Oni ¢ak nisu mogli
ni pauzirati video”.

Prikaz filma

“Agora” (2009.)

ili O ljubavi i radikalizmu u njihovim
brojnim oblicima u doba starog Rima

Slaven Lendic¢

Povijesna drama Spanjolskog redatelja Alejandra
Amanbara Agora® film je o Zeni koja se jo$ u 4. stoljecu
nove ere cijelog Zivota, pa i usred golemog religijskog
i druStvenog sukoba, neumorno bavila filozofijom,
matematikom i znano$¢u. Tim rijeCima mogli bismo
ugrubo opisati ovaj povijesni film koji u sebi ipak skriva
jo$ mnoge teme prikazane kroz odnose medu likovima, a i

1 Agora (gré. Ayopd) - sredi$nji trg u grékim gradovima —
drzavama, javni prostor na kojem su se odvijale rasprave o
umjetnosti, filozofiji i politici. Svojevrsno sportsko, umjetnicko
i politicko srediste grada. Najpoznatiji primjer predstavlja
drevna agora u Ateni.

kroz odnose drustvenih i religijskih struja kojima ti likovi
pripadaju. Mjesto radnje egipatski je grad Aleksandrija,
za vrijeme rimske vladavine u Egiptu. Kako svaka filmska
prica (osobito ona povijesne tematike) kao osnovu
zahtijeva sukob, ovog puta radi se o sukobu vjerovanja i
ucenja egipatskih krs¢ana i gr¢kih ucenja klasicne starine.

Cetvrto je stoljece nove ere i kr$¢anstvo se mahnito
Siri Rimskim Carstvom i Egiptom te Grci u Aleksandriji
upadaju u okrutan i oruzan sukob s radikalnim kr$¢anima.
U sredistu sukoba nalazi se ve¢ spomenuta filozofkinja
Hipatija (koju u filmu tumaci Rachel Weisz), koja kao
mlada Grkinja u Aleksandriji, zajedno s ocem (kojeg tumaci
Michael Lonsdale), svojim sunarodnjacima i robovima
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mora pobijeci iz Aleksandrije uslijed nasilnog i oruzanog
sukoba krs¢ana i Grka, pri cemu biva uniStena znamenita
Aleksandrijska knjiznica?. Drustvene, politicke i vjerske
napetosti dostizu svoj vrhunac upravo pri kr§¢anskom
uniStenju spomenute Aleksandrijske knjiZnice, mjesta
koje je sluzilo kao jedno od najveéih sadrzaja znanja
filozofije, astronomije i matematike grckog svijeta antike.
Film obraduje mnoge filozofske i znanstvene teme poput
teorije heliocentri¢nogigeocentrickog zvjezdanog sustava,
odnosa religijske objave i znanstvenog propitivanja te
iznad svega - toleranciju, slobodu i vje¢nu opasnost
religijskog fundamentalizma. Te teme najceSce su izraZene
kroz propitivanje i dijalog same Hipatije i njezinih ucenika
i prijatelja.

Agora je dinamican film Kkoji ne bjezi ni od scena
borbe nasilnog krs$¢ansko-grékog sukoba te kaoticne i
napete evakuacije grckog stanovnistva. Bez obzira na to Sto
se radi o povijesnom filmu, slojevitih i trodimenzionalnih
likova u filmu ne nedostaje. Stovi$e, moZe se reéi kako je za
neke od glavnih likova upravo ljubav glavni pokretac, poput
Hipatijinog udvaraca i plemi¢a Orestesa, kao i njezinog
roba Davusa, koji je takoder zaljubljen u nju. Hipatija je u
filmu (kao i u u povijesnim izvorima, osobito krs¢anskim)
prikazana kao osoba predana isklju¢ivo znanju i svojoj
potrazi za istinama te odbija oba ljubavnika. Jedan od
svojom voljom ostaje u knjiZnici koja je pod opsadom,
iS¢ekujudi i priZeljkuju¢i smrt zbog neispunjenog ropskog
zZivota i neuzvracene ljubavi prema Hipatiji da bi poslije
nasao spas i smisao zivota, a mozda i jedan oblik slobode
upravo u kr$éanstvu. Film prikazuje gréke stanovnike
Egipta kao obrazovane i kulturne ljude predane tradiciji,
no ipak ne bjeZi od Cinjenice kako su Grci (i Rimljani) bili
prije svega robovlasni¢ka drustva. Upravo ovdje kroz lik
Davusa dolazi do izraZaja mozda i najvaznija tema filma

2 Radi se o kronoloski tre¢em unistenju knjiZnice, koja se nalazila
u Serapisovom hramu i sadrzavala je sacuvane spise.

- sloboda. Medutim, mnogo je kontroverzniji i direktniji
Amanbarov prikaz radikalne i fundamentalisticke struje
kr§c¢anstva, koji slijede Bibliju i zagovaraju vjeru u jednog
Boga, no takoder bezobzirno i okrutno zatiru sva druga
boZanstva, simbole i filozofska ucenja, nazivajuéi ih
pogrdnim i “poganskim”. Neki od najupecatljivih prizora
u filmu jesu upravo kr$éanska razaranja spomenika i
spisa grcke kulture i religije, kao i otvoreno provociranje
oruzanog sukoba.

Drugi dio filma prikazuje uspon kr$éanstva kao
sluzbenereligije u Egiptu, odobrene od samogrimskogcara,
kri¢anske sukobe s Zidovima i daljnjim obra¢unavanjem
s Hipatijom i njezinim ucenjima, kojoj se predbacuje
krivovjerstvo i bavljenje vjesti¢jim naukom. Filozofkinju
Hipatiju na crkvenom sasluSanju pitaju jednostavno
pitanje - u Sto ona zapravo vjeruje, ako odbacuje kr§¢ansku
ideju Boga? Hipatija odgovara jednostavno i odlucno;
vjeruje u filozofiju. Kroz daljnje filmsko pripovijedanje,
protkana je i pri¢a o Zenskoj emancipaciji koja je prikazana
kroz Hipatiju kao briljantnu filozofkinju i znanstvenicu te
anti-feministicke stavove radikalnog kr$¢anstva. Tema o
pojedinacnoj ljudskoj slobodi najbolje dolazi do izraZzaja u
sceni razgovora izmedu Hipatije i njezinog bivSeg ucenika,
Sinezija Kirenjanina, koji se preobratio na krs¢anstvo iz
osobnog uvjerenja. Sinezije pokusava pomo¢i Hipatiji da
prezivi sve ve¢u opasnost radikalnih kr$¢ana te ju trazi da
se jednostavno odrekne svog nauka i prihvati kr§¢anstvo.
Hipatija mu odgovara “Sinezije, ti ne propitujes
ono u Sto vjerujeS. (..) Ja moram.” Film se zavrSava
posljednjim c¢inom ljubavi roba Davusa prema svojoj
bivsSoj gospodarici Hipatiji. Moglo bi se zakljuciti kako je
film Agora bezrezervna osuda kr$¢anstva jer ga prikazuje
kao agresivno, isklju¢ivo i dogmati¢no uvjerenje ciji su
pripadnici prikazani uglavnom kao fundamentalisti koji
se ne ustrucavaju od nasilja. Medutim, takvo tumacenje
ipak nije to¢no. Film prikazuje i pojedinacne likove koji se
izjasnjavaju kao krs¢ani - no sposobni su za razumijevanje
Hipatijinih i starogrckih filozofskih uvjerenja. Primjeri toga
su ve¢ spomenuti bivsi rob Davus i Sinezije, kao i Orestes
koji je do samog kraja na Hipatijinoj strani i koji se (kao i
vecina stanovnika Aleksandrije) preobratio na kr§¢anstvo
kad je ono postalo sluzbena religija. Prije bi se moglo re¢i
da film preispituje razloge zbog kojih odredeni pojedinci
pristupaju krséanstvu. No iznad svega, film je uc¢inkovita,
bespostedna i izravna kritika svake vrste religijskog ili
ideoloSkog radikalizma, fanatizma i fundamentalizma.
Kritika svakog iskljucivog nasilja i netolerancije, nasilja
koje ukida moguénost svakog dijaloga. Upravo tu dolazi do
izrazaja i simboli¢an naziv filma - Agora. Mjesto rasprave,
dijaloga, tolerancije i naposljetku — mjesto koje ne postoji i
ne moze postojati u drustvu bez slobode.
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Prikaz knjige

Vjerovanja i obijc ijcaji

Srba i Hrvata

Marijana Dzalo

Autor: Edmund Schneeweis

Izdanje: Golden Marketing - Tehnicka knjiga, Zagreb,
2005., 271 str.

Naslov izvornika: Serbokroatische Volkskunde

Edmund Schneeweis roden je 1886. u Rosticama
u danasnjoj Ce$koj, a umro je u Berlinu 1964. godine. Po
zanimanju filolog i slavist, svoj je znanstveni rad uglavnom
bazirao na proucavanju etnologije Juznih Slavena. Karijera
mu je vezana za Prag, Rostock, Berlin i Beograd, a u svojim
se djelima bavi najcesSce slavenskom etnologijom. Knjiga
Vjerovanja i obicaji Srba i Hrvata izdana je 1935. godine
u Celju, a drugo, prosireno izdanje tiskano je u Berlinu
1961., no koncepcija mu nije bitno izmijenjena u odnosu
na verziju iz 1935., dok je knjiga iz 2005. pretisak drugog
izdanja iz 1961. Potrebno je poznavati iznesene podatke
kako bi se razumio naslov djela i njegov sadrZaj. U
predgovoru djela dr.sc. Ivan Lozica objasnjava kako autor
piSe o vjerovanjima i obic¢ajima Srbohrvata, dakle jednog
naroda s tri razlicite vjere, no to je razumljivo s obzirom
na tadasnju politicku situaciju u Kraljevini Jugoslaviji i
nametanje unitarnog jugoslavizma. Drugi razlog takvog
naslova jest panslavizam 19. stolje¢a kada se pokusalo
rekonstruirati mitologiju svih slavenskih naroda. Buduc¢i
da naziv ,Srbohrvati“ ukljuuje ne samo stanovnike
Hrvatske i Srbije nego i Crne Gore te Bosne i Hercegovine,
a istovremeno iskljucuje Slovence, Makedonce i Bugare,
zakljuCuje se da je vrlo slican jezik Cetiriju navedenih
naroda temelj takvog grupiranja, a to ne treba cuditi jer je
Schneeweis bio i lingvist.

Knjiga je podijeljena na dva dijela. Prvi se sastoji
od devet poglavlja i objasSnjava najstarija slavenska
vjerovanja, a drugi se dio bavi obic¢ajima i podijeljen je na
tri cjeline i svaka od njih sastoji se od nekoliko poglavlja.
Za Schneeweisa, obicaji se temelje na vjerovanjima
i otporniji su te se duZe zadrZavaju, a to znaci da se
istrazivanjem obicaja nekog naroda mogu rekonstruirati
njegova vjerovanja. Kad se radi o vjerovanjima, autora
ponajprije zanimaju pretkrS¢anska, poganska vjerovanja
starih Hrvata i posebnu pozornost obraca na elemente
antickih religija u oblikovanju vjerovanja, ali i na utjecaj
pokrstavanja te kulture susjednih naroda jer su sva
tri ¢imbenika u konacnici oblikovala stara slavenska
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vjerovanja. Gradu za rekonstrukciju hrvatskih i srpskih
vjerovanja autor crpi najviSe iz obi¢aja i usmenih
predaja u kojima uocava fragmente pretkrscanke religije.
Pretpostavlja da je pretkrS¢anska vjera starih Slavena
bila u fazi Stovanja demona, stoga se prvo poglavlje prvog
dijela knjige bavi demonima.

Prvo poglavlje, Demoni manistickog podrijetla
bavi se demonima nastalima od duse pokojnika Sto se
temelji na vjerovanju da dusa prerano preminule osobe
nalazi mir i prelazi u onostrani Zivot tek po proteku
zivotnog vijeka koji je trebala proZivjeti. Tako se navodi da
djeca koja su umrla nekrsStena lutaju noc¢u u obliku velikih
ptica s djecjim glavama i traze majke kojima ¢e nauditi. Za
vile se smatra da su nastale iz dusa prerano preminulih
djevojaka, ali ih se s vremenom pocelo poistovjecivati
s gorskim, Sumskim i vodenim duhovima. Treta vrsta
demona manistickog podrijetla jesu vampiri kojima se
smatra mrtvace u koje 40 dana nakon smrti ulazi zao
duh pa oni no¢u napustaju grob, guse ljude i siSu im krv.
Korijen takvog vjerovanja lezi u strahu od povratka mrtvih,
a iznose se i uzroci postajanja vampirom, prevencija da do
toga ne dode te nacini ubijanja vampira.

Duhovi prirode naziv je drugog poglavlja u
kojem se tematizira utjecaj prirodnih pojava i vremenskih
prilika na slavenska vjerovanja. Nijedna prirodna pojava
nije imala takav utjecaj na bojaZzljivost Covjeka kao oluja i
nevrijeme. Vjerovalo se da se tijekom oluje krilati zmajevi
medusobno bore u oblacima, a tijekom borbe jedni druge
gadaju ledom koji na zemlju pada u obliku tuce. Progoni ih
sv. Ilija koji se za nevremena vozi kroz oblake plamenom
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kocijom i ispaljuje strjelice (munje). Osim duhova vjetra,
ljudi su vjerovali i u Sumske duhove, a takvo pretkr§¢ansko
Stovanje drveca nastavilo je postojanje kroz neke obicaje,
Sto se vidi iz obicaja s bozi¢nim panjem, tzv. badnjakom.
Badnjak je predstavljao pojavni oblik duha rasta, a to se
iskazivalo blagoslovom uz koji se drvo stavlja na vatru
u ognjistu i izgorenim ostatcima koji su navodno mogli
potaknuti zdravlje i rast.

Trete poglavlje nosi naziv Demoni bolesti i
omogucuje uvid u shvacanje starih Hrvata i Srba o
uzrocnicima bolesti. Tako se smatralo da demoni bolesti
prebivaju na kraju svijeta, araznosi ih vjetar. Pod utjecajem
kristijanizacije demone bolesti pocelo se smatrati kaznom
poslanom od Boga za grijehe pojedinca. Vjerovalo se i da
bolesti u ¢ovjeka mogu u¢i u obliku malenih Zivotinja, a
za oboljele od epilepsije smatralo se da tijekom napadaja
plesu kolo s nevidljivim demonima.

Cetvrto poglavlje, Andeo i vrag, objasanjava kako

su svakom covjeku pri rodenju dodijeljeni jedan andeo
i jedan vrag. Andeo lebdi nad desnim ramenom i navodi
Covjeka na dobro, a vrag ga na lijevom ramenu nagovara na
zlo. Nakon smrti Covjekova dusa pripada andelu ili vragu,
ovisno o tome je li ucinio vise dobrih ili zlih djela tijekom
zivota. Pretpostavlja se kako su funkcije napustenih
vjerovanja u duhove prirode prenesene na vraga.
Peto poglavlje bavi se personifikacijama doba i blagdana
jer su ljudi Cesto iz naziva odredenog doba i sveCanosti, uz
koje su se vezali posebni obicaji ili zabrane, izvodili imena
odredenih svetaca ili demona. Oni su zahtijevali da se
narod pridrzava odredenih obicaja ili zabrana pa se tako u
Srbiji i Bugarskoj postovao kult svete Petke.

Divovi i patuljci tema su Sestog poglavlja knjige, a
patuljcima se smatralo djecake s crvenom kapom, nestasne
vragolane koji ribarima mrse mreZe i plase ljude, ali su
dobrodusni. Navodi se i da slavensko vjerovanje u patuljke
nije povezano s vjerovanjem u patuljke kao ¢ovjeculjke koji
Cuvaju blago Sto je bilo uobicajeno u njemackim bajkama.

Poglavlje Ljudi s demonskim moc¢ima bavi
se ljudima za koje se vjeruje da u njima prebiva zao
duh koji katkad napusta tijelo i u novom obli¢ju, obi¢no
zivotinjskom, moze izazvati nesrecu. To se prvenstveno
odnosi na vjestice ¢iji naziv dolazi od praslavenske rijeci
ved - znati. Vjestica bi, stoga, bila Zena koja zna. Cesto se i
stare, ruzne Zene proglasavalo vjesticama, posebno ako su
se razumjele u ljekovito bilje. Vjerovalo se da one dobivaju
magicne moc¢i saveznistvom s vragom kojemu su obecale
svoju dusu. U ovom se poglavlju opisuje i navodno mjesto
okupljanja vjestica te sredstva za obranu od njih, ali i
sudski procesi protiv Zena koje se smatralo vjesSticama.

Tema osmog poglavlja jest ¢aranje i proricanje
koje se dijeli na magiju obrane i odvraanja, magiju
prenoSenja ili priopéavanja i magiju analogije ili sli¢nosti.

Naime, Covjek se u predznanstvenom nacinu razmisljanja
vidio posvuda okruZen tajanstvenim moc¢ima i silama koje
je pokusavao iskoristiti u svoju korist. Mo¢i koje djeluju
protiv nekog cilja pokusavao je odbiti, dok je korisne
moc¢i pokuSavao iskoristiti u blagoslovima. Takoder se
opisuje i mantika - vjeStina gatanja i navodnog proricanja
budu¢nosti.

Ostala vjerovanja sazeta su u posljednje poglavlje
prvog dijela knjige, a to su sva ona vjerovanja koja se nije
moglo kategorizirati unutar prvih osam skupina. Neka
od njih ukljucuju vjerovanje da je Zemlja prvotno bila
ravna ploca, a planine i doline nastale su tek nakon Sto je
Bog tu plo¢u ugurao pod nebeski svod. Vjerovalo se i da
se duboko pod zemljom nalazi pakao i da tamo grjesnici
okajavaju svoje grijehe. Navodi se i vjerovanje kako svaki
Covjek prilikom rodenja dobije svoju zvijezdu koja upravlja
njegovom sudbinom, a u trenutku njegove smrti pada s
neba kao meteor.

Drugi dio knjige bavi se narodnim obicajima i
podijeljen je u tri velike cjeline. Prva od njih nazvana je
Glavne faze ljudskog vijeka, a sadrzi poglavlja o rodenju
i krstenju, zarukama i svadbi te smrti i sprovodu.

Rodenje i krStenje obraduje razlicite obrede vezane
za porodaj, njegu djeteta, zaStitu od uroka i zlih sila,
sakrament krstenja itd. Ako se trudnici uskrati neko jelo,
kad potom dotakne svoje tijelo, na tom ¢e mjestu dijete
imati madez koji oblikom podsjeca na uskra¢enu hranu. [z
odredenih se znakova pokuSavao zakljuciti i spol djeteta -
ako Zena osjeti da je trudna na dan Zenskog roda (srijeda,
subota, nedjelja), dobit ¢e kéer. Smatralo se i da je za
sudbinu djetetavazan danisatkadjerodeno.Zaonerodene
ponedjeljkom i petkom govorilo se da ¢e ih u zivotu pratiti
sreca, a posebno veliku sre¢u obecavalo je rodenje na dan
nekog velikog sveca. Za djecu rodenu u jutarnjim satima
smatralo se da ¢e biti dobri ratari, djeca rodena u podne
dobri gospodari, rodeni navecer lijenc¢ine, a rodeni iza
ponoci razbojnici. Iznose se i nacini zastite novorodencata
od demona te ponasSanje rodilje prvih tjedana nakon
poroda i obicaji vezani uz krStenje. Spominje se da je
odabir krsnog kuma vrlo vazan i da se s njime ne treba
posvadati, da dijete ne smije dobiti ime koje nosi jo$ jedna
osoba u kudi jer se smatra da ¢e uskoro jedan od dvojice
nositeljia istog imena umrijeti, a nabraja se i kako se treba
skrbiti za novorodence. Autor opisuje zabrane i postupke
vezane za njegu, donosi obicaje vezane za povijanje
djeteta, dojenje, uspavanke, uc¢enje hodanja i govora.

Drugo se poglavlje bavi zarukama i svadbom.
Ne opisuje se razdoblje mladenasStva, nego se odmah
prelazi na obicCaje vezane za sklapanje braka, a u njima
Schneeweis nalazi tragove antickih, kr§¢anskih i obicaja
susjednih naroda. Autor se najprije osvrée na pozeljnu
dob za sklapanje braka, a to je za mladice bilo izmedu 18. i
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25. godine, a djevojke se nastojalo udati ve¢ sa 16 godina.
Rano stupanje u brak posebno je karakteristi¢no za ruralne
krajeve. Djevojku su uglavnom odabirali roditelji, pri cemu
se manje gledalo na ljepotu, a viSe na zdravlje, marljivost
i lijepu opremu. Velika se pozornost posvecivala i tome
da se Zenidbom dode u srodstvo s uglednom i imu¢nom
obitelji. Govori se 0 mjestima na kojima su se mladi mogli
upoznati, zaprekama za sklapanje braka (krvno srodstvo
i kumstvo) te o jeseni kao omiljenom godisnjem dobu za
priredivanje svadbi. Nabrajaju se pripreme za svadbu,
dijelovi svadbe, duznosti i uloge uzvanika i nacini na
koje se Stitilo mladence od demona. Opisuje se pecenje
kolac¢a uoci svadbe, razlog kupanja mladenke no¢ uoci
vjencanja te dolazak po mladenku, svadbena povorka, a
osobito prihvac¢anje mladenke u novi dom koje je obilovalo
vjerovanjima, magijskim postupcima i zabranama. Tako se
obicaj da mladoZenja podiZe mladenku i prenosi je preko
kuénog praga objasnjava vjerovanjem da ispod praga
prebivaju duhovi i da ¢e se time zastititi od magijskih moc¢i
polozenih ispod praga. Navodi se i kakva su bila vjencanja
djevojaka s izvanbra¢nom djecom te trudnih mladenki.
Autor u hrvatskim i srpskim svadbenim obicajima nalazi
mnoge sli¢nosti s obicajima ostalih slavenski naroda, ali i
s njemackim, talijanskim i turskim obicajima pri ¢emu su
najizrazeniji ipak germanski obicaji.

Trece poglavlje prve cjeline obraduje smrtisprovod,
a najprije se bavi predznacima smrti. Smatralo se da smrt
najavljuje glasno zavijanje pasa, huk sove i krijeStanje
gavrana. Snovi o ispadanju zubi, rusenju ugla kuce, gradnji
kucebezprozorailijahanjunavrancutakoder sunajavljivali
neciju smrt. Posvuda je obicaj bio da se smrtno oboljeli
oprosti od ¢lanova obitelji i susjeda te ih zamoli za oprost.
Najmanje jedna osoba morala je bdjeti uz bolesnika i kad
se pribliZi trenutak smrti zapaliti mu pripremljenu svijecu.
Autor nadalje iznosi obicaje vezane uz polaganje mrtvaca
na odar, nacine sahranjivanja i grobnu opremu. Navodi se
da se za nastavak zivota poslije smrti pokojnik oprema
razli¢itim predmetima: djeci se u lijes stavljaju jabuke i
igracke, djevojkama rucnirad i igle, a katolici stavljaju slike
svetaca i svetu vodu. Obicaj je bio i da se pokojniku stavi
kovanica na usta ili u ruku i takvi grobni prilozi svjedoce
o antickom utjecaju jer su stari Grci i Rimljani novéi¢em
placali prijevoz Haronu do podzemnog svijeta. Nadalje
se autor bavi znacima zalovanja, tuzbalicama, na¢inom
transporta do groba, pogrebnom povorkom te samim
ukopom. Navode se i obicaji nakon sprovoda, postupak
lustracije te pucke predodzbe o drugom svijetu. Prema
starom hrvatskom vjerovanju, sveti Mihael na vagi mjeri
pokojnikova dobra i zla djela; put u raj vodi preko uskog
mosta koji pokojnik prijede s lako¢om, dok grjesnik pada
u vruc¢u smolu, no prisutno je i vjerovanje da andeo dusu
vodi k Bogu koji dobre duse zadrzava u raju, a zle osuduje

na pakao. Autor uocava povezanost animistickih, antickih i
krséanskih elemenata i zakljucuje kako su mnogi poganski
obicaji nastavili Zivjeti i u kr§¢anstvu.

Druga cjelina naslovljena je U ritmu godine i bavi
se blagdanima kroz godinu. Zapocinje opisivanjem obicaja
vezanih za advent i adventsko razdoblje, nabrajaju se i
objasnjavaju blagdani svete Barbare, svetog Nikole, svete
Lucije, a zatim se prelazi na opis obicaja vezanih za Bozi¢.
Najprije se navodi razlog slavljenja Bozi¢a 25. prosinca, a
o ritualnom spaljivanju drva na ognjistu jer je boZi¢ni panj
vjerojatno ostatak Stovanja demona vegetacije, opisuje se
uloga i izgled bozi¢nog drvca te bozi¢na gozba. Opisuje
se i razdoblje od Bozi¢a do Sveta tri kralja nabrajanjem
blagdana svetog Stjepana, svetog Ivana, obic¢ajima za
Novu godinu i Bogojavljanje. Sljede¢i prouceni period jest
vrijeme maskara, za koje autor tvrdi da su pod snaZnim
njemackim i talijanskim utjecajem, a nakon njih slijedi
korizma. Sli¢no kao i za Bozi¢, najprije se navodi razlog
slavljenja korizme i njezin pocetak, a to je Cista srijeda,
zatim se tematizira Cvjetnicaiobicaj blagoslova maslinovih
grancica, da bi se nakon toga preSlo na analizu Velikog
Cetvrtka, Velikog petka, Velike subote i samog Uskrsa, a
potom se Schneeweis bavi proljetnim blagdanima. Pocinje
sa svetim Jurjem, a zavrSava s blagdanom svetog Ivana
Krstitelja. Zatim se bavi ljetnim i jesenskim blagdanim
i pripadaju¢im obicajima (blagdan svetih Petra i Pavla,
svetog llije, Velike Gospe, Svih svetih, DuSnog dana i svetog
Martina). Autor zakljucuje kako vec¢ina blagdanskih obicaja
potjece iz poganskog vremena, ali su u okviru krsé¢anstva
izmijenjeni i ponovno protumaceni u krs¢anskom smislu.

Svakidas$nji obicaji naslov je trece cjeline i u prvom
poglavlju bavi se ku¢om i kuénim zivotom, primjerice
Zrtvom gradnji, svecanoS¢u postavljanja krova, posvetom
kuce i selidbom te ognjisStem, bunarima, jelom i pi¢em i
kucanskim poslovima. Navodi se da se pri useljenju u novu
kucu od Zivotinja najprije dovodio pijetao cija je uloga bila
kukurikanjem rastjerati demone, a pri objedu su Zene i
djevojke obicno jele stojeci, dok su muskarci jedini sjedili
za stolom. S obzirom da se desna strana smatrala sretnom,
uvijek je trebalo paziti da se ujutro ustane na desnu nogu,
da se najprije obuje desna cipela i obucCe desni rukaw.
Drugo poglavlje bavi se zemljoradnjom i Zetvom, a one su
takoder proZete brojnim obicajima koji bi trebali osigurati
bogatu Zetvu i drzati podalje sve Stetne utjecaje. Govori se
o pocetku oranja, sjetvi, magijskim dodatcima sjemenu,
Caranju za KkiSu, Zetvi, koSnji, berbi grozda i branju voca.
Trece je poglavlje posve¢eno domacdima Zivotinjama pa se
tako za psa smatra da moZe vidjeti duhove, a njegovo je
zavijanje nagovjeStavalo smrt ili pozar, dok se za macke
vijerovalo da mogu predvidjeti vrijeme, a ako se macka
umivala u sobi, smatralo se da ¢e do¢i gosti. Tekst se bavi
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i pelama i medom koji se smatrao univerzalnim lijekom,
ovcama i kozama, konjima te kupnji i prodaji stoke.
Posljednje poglavlje govori o pojedinim djelatnostima i
zanimanjima, primjerice o ribarima, mlinarima, kovacima,
narodnim ljekarima itd.

Djelo Vjerovanja i obicaji Srba i Hrvata svojevrsna
je sinteza dotadasnjih etnoloskih i folkloristickih saznanja,
ali i autorovih istrazivanja, a trebala je posluziti kao temelj
buduéim istraZivanjima hrvatske etnologije. Premda
su Schneeweisovu knjigu pretekla mnoga istraZivanja
i premda je o njemu teSko govoriti kao o suvremeniku,
njegovo djelo zasluzuje mjesto u hrvatskoj etnologiji jer je
komparativnom metodom uspio prikazati utjecaj antickih,
krsc¢anskih i kulturnih elemenata susjednih zemalja na
oblikovanje vjerovanja i obicaja. Njegovo djelo ponajviSe
treba tumaciti u onodobnom politickom kontekstu i
teznji za oblikovanjem jedinstvenog jugoslavenskog

naroda, a navodni identic¢ni obicaji, vjerovanja i kulturno
naslijede trebali su pridonijeti konstruiranju jedinstvenog
srpskohrvatskog naroda trojake vjeroispovijesti. I premda
su etnoloska istrazivanja napredovala od Schneeweisovog
vremena pa struci nije viSe zanimljiv, njegova je vaznost
ipak golema, s jedne strane jer je postavio temelje
budué¢im istraziva¢ima, a s druge jer je upravo zbog
vremena kad je napisana i sam mogao izravno svjedociti
mnogim obicajima, svakako zastupljenima u ve¢em broju
nego Sto to mogu danasnji etnolozi. No jednako su tako
neka vjerovanja i obicaji zadrZani sve do nasSeg vremena,
posebice u ruralnim sredinama, a otkrivanje njihove
pozadine moglo bi itekako privudéi Siru ¢itateljsku publiku
jer Ce Citatelju vjerojatno biti zanimljivo procitati zasto je
huk sove lo$ predznak, $to vrijeme i dan rodenja navodno
govore o karakteru osobe ili pak zaSto mladenku treba
prenijeti preko praga.

IzvjesSce o radu
udruge ISHA
Osijek

Krajem 2012. godine izabrano je novo vodstvo
Udruge, za predsjednika je umjesto Loredane Fabijani¢
izabran Dubravko Aladi¢, za potpredsjednika je potvrden
Pavao Nuji¢, a za tajnika je umjesto Tihane Sedlar izabran
Hrvoje Pavi¢. Udruga u prvoj polovici 2013. godine nije
imala drugih aktivnosti osim izdavanja casopisa Essehista.
Cetvrti broj ¢asopisa je predstavljen 15. svibnja 2013.
godine. Tema broja bila je kolonizacija. Predstavljanje je
odrzano na Filozofskom fakultetu i bilo je dobro posjeéeno.
Casopis su predstavili: dr. sc. Sladana Josipovi¢ Batorek,
glavni urednik Pavao Nuji¢, Loredana Fabijani¢ i Hrvoje
Pavi¢. Pavao Nuji¢ i Hrvoje Pavi¢ predstavili su ¢asopis i
rad udruge na Osjeckoj televiziji u emisiji Aquarel. Hrvoje
Pavi¢ u travnju je podnio ostavku na mjesto tajnika,
umjesto njega izabran je Toni Safer. Udruga je u svibnju
prijavila tri projekta na natjecaj SveuciliSnog studentskog
zbora, koji su joj i odobreni.

Za prvu pocasnu clanicu Udruge izabrana je prof.
dr. sc. Mira Kolar Dimitrijevi¢, povelja joj je urucena na
znanstvenom skupu Prof. dr. sc. Mira Kolar i Podravina. U
povodu 80-te obljetnice Zivota u Koprivnici 14. lipnja 2013.
godine.

Pocetkom srpnja 2013. godine odrZani su

izbori za novo vodstvo Udruge za akademsku godinu
2013./2014., za predsjednika je izabran Hrvoje Pavic,
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Clanovi Udruge na predstavljanju Cetvrtog broja 15.

svibnja 2013.

za potpredsjednika potvrden je Pavao Nuji¢, a za tajnika
Toni Safer. Novo vodstvo udruge u suradnji s Odsjekom za
povijest Filozofskog fakulteta u Osijeku organiziralo je 23.
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studenog 2013. godine terensku nastavu tj. izlet studenata
povijesti u Madarsku. Studenti su posjetili muzeje na
Mohackom polju i Sigetu, a slobodno vrijeme imali su u
PecCuhu. Na inicijativu vodstva Udruge 28. studenog 2013.
godine odrZana je tribina Osjecko drustvo na margini,
na tribini izlaganja su odrzali diplomirani studenti
povijesti: Sergej Filipovi¢ Regulacija prostitucije u Osijeku
na prijelazu iz 19. u 20. stoljee, a Luka Peji¢ Kriminal i
represivni sustav u industrijskom Osijeku na prijelazu iz

Urucenje povelje pocasnoj ¢lanici Udruge prof. dr. sc. Miri
Kolar Dimitrijevic¢

Studenti povijesti na Mohackom polju 23. studenog 2013.
godine

19. u 20. stoljece. Na znanstvenom skupu Doprinos dr. sc.
Ive MaZurana hrvatskoj historiografiji sudjelovali su bivsi
i sadasnji Clanovi i pocasna c¢lanica Udruge. Navedene
aktivnosti u velikoj mjeri popularizirale su rad Udruge.
Udruga je ponovno postala vidljiva i aktivna na fakultetu
i lokalnoj zajednici.

Hrvoje Pavi¢

About Essehist

Essehist is a magazine written and edited by the
students of history from the Faculty of Humanities and
Social Sciences in Osijek whose current editor-in-chief
is Pavao Nuji¢. The main purpose of the magazine is to
encourage students to research, write and publish their
works. Its name is the acronym of “Esseg” (old German
name for Osijek) and “historia”.

Each issue is theme-based and totalitarian
regimes were chosen to be the central topic of the first
number (2009). Texts deal with Stalin’s personality,
Leni Riefenstahl’s cinematography, works of art made
by dictators, secret services and similarities between
totalitarianism and atheism, just to name some.

The city of Osijek and its rich history were in the
focus of the second issue of Essehist (2010). Osijek is the
fourth largest city in Croatia and the centre of the country’s
easternregion of Slavonia. History of Osijek goes back to the

first Celtic settlings, clashes of Roman emperors, Ottoman
invasions, Habsburg rule, the industrial revolution of
the 19th century up to modern warfare destruction and
challenges of the contemporary world.

The theme of the third issue was Revolutions and
turning points in history (2011). French revolution,
American War of Independence, the Gandhi movement,
and warfare of the Renaissance were covered in that issue
of Essehist.

“Colonization” was the main topic of the fourth
issue of Essehist. The process of colonization is reviewed
from different angles, and as a result we can read about
the colonization of America through the spectrum of
theory, conquest or trade. This edition of the magazine
covers the periods from the first Greek settlements on the
East Adriatic coast to the decolonization which transpired
during the 20%™ century.
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Essehist cover, Issue No. 1, 2009

The central theme of the current, fifth issue of
Essehist is “Beliefs, religions and myths”. Topics from
Ancient Greek religion, medieval plague consequences,
French revolution to more contemporary subjects such as
national myths and identities in the 20" and 21% century
were analyzed, discussed and approached within the
frame set up by the central theme.

In order to make our magazine better and gradually
internationalize it, we will appreciate it if you would be
so kind as to send us your comments and suggestions

Essehist cover, Issue No. 2, 2010

Essehist cover, Issue No. 3, 2011

at essehist@gmail.com. Topic of the next issue will be
“Settlements and Towns Throughout History”. It will be
edited by the board lead by Hrvoje Pavi¢ as the chief editor.
For more information about Essehist and ISHA Osijek you
can visit the following blog: http://ishaosijek.blogspot.
com/. We are looking forward to hearing from you!

Pavao Nuji¢

In memoriam

Bosko Marijan
(1956. - 2014.)

Ove godine, krajem sijecnja, nakon duge i teSke
bolesti, napustio nas je izv.prof.dr.sc. Bosko Marijan.

Bosko Marijan roden je 15. ozujka 1956. godine
u Priluci kod Livna. Osnovnu $kolu i gimnaziju zavrsio
je u Livnu, a diplomirao je na Odsjeku za arheologiju
Filozofskog fakulteta u Zagrebu 1979. godine. Godine
1986. magistrirao je na Filozofskom fakultetu u Sarajevu
s temom “Kulturne grupe broncanoga doba centralno-
ilirskoga podrugcja i njihov odnos prema kasnijim ilirskim
plemenima”. Doktorsku disertaciju ,Zeljezno doba na
podrucju isto¢ne Hercegovine” obranio je na Filozofskom
fakultetu u Zagrebu 1997. godine.

Rjesenjem Naucnog vijeca Zemaljskog
muzeja u Sarajevu 1989. godine, stekao je zvanje
viSeg kustosa, a rjeSenjem Hrvatskog muzejskog
vijeéa 1997. godine, zvanje muzejskoga savjetnika.

. . 5
U Zemaljskom muzeju u Sarajevu radio je na mjestu
kustosa za Zeljezno i rano anticko doba, te u Op¢inskom
vije¢u grada Livna na mjestu suradnika za zastitu kulturne
bastine. Od 1996. godine radio je u Zavitajnom muzeju
Stjepan Gruber u Zupanji, na mjestu kustosa i ravnatelja.
0d 1989. godine ¢lan je Hrvatskoga arheoloskoga drustva.
Kao ¢lan strucne ekipe, suradnik ili voditelj, sudjelovao
je u vise znanstveno-istrazivackih projekata. U projektu
sustavnih  arheoloSkih istrazivanja, u organizaciji
Zemaljskoga muzeja u Sarajevu, 1979. godine sudjelovao
u radu na paleolitickom nalaziStu Badanj kod Stoca, od
1982. do 1984. godine u arheoloskim istraZivanjima na
Gradini u Osani¢ima kod Stoca, a od 1984. do 1986. godine
u Vranjevu selu kod Neuma. U organizaciji Opcinskoga
vije€a Livno i Franjevackoga samostana na Gorici od 1993.
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do 1995. godine, sudjelovao je u sustavnim arheoloskim
istraZivanjima na Groblju sv. Ive u Livnu. Tijekom 2000.
godine vodio je projekt zaStitnih arheoloskih istrazivanja
na pet lokaliteta uz juzni trak autoceste Zagreb-Lipovac,
poddionica Babina Greda - Zupanja (,Te¢ine”, Riti¢”, ,Riti¢
i Jos”, ,Rastovica Dolnja” i ,Dubovo-Kosno”).

U okviru studijskoga rada sudjelovao je u nekoliko
znacajnijih projekata. S oko 150 leksikografskih jedinica
1988. godine sudjelovao je u realizaciji projekta
»Arheoloski leksikon Bosne i Hercegovine”. Kao urednik i
autor pridonio je ostvarenju publikacije ,Livanjski kraj u
povijesti” (Split-Livno 1994. godine) koja je pripremljena
i tiskana zahvalju¢i potpori Opcinskoga vije¢a Livno i
Franjevackoga samostana na Gorici uz vrlo dobru suradnju
s Muzejom hrvatskih arheoloskih spomenika u Splitu. U
radu na monografiji ,Vukovarsko-srijemska Zupanija” bio
je ¢lan urednickoga vije¢a. Takoder sudjelovao je na vise
skupova HAD-a i drugih stru¢nih simpozija. Od ljetnoga
semestra 2003./2004. godine, predavao je kolegije
Prapovijest 1 i Prapovijest II, na studiju Arheologije i
Povijesti umjetnosti na PedagoSkom fakultetu Sveucilista

u Mostaru.

NamjesStenjem u Zemaljskome muzeju u Sarajevu
i kasnije u Zavi¢ajnome muzeju u Zupanji, njegov rad
u struci usmjeren je prema prapovijesnoj arheologiji.
Prilikom obrade i interpretacije arheoloskoga materijala
objelodanio razlic¢itu gradu s podrucja Bosne i Hercegovine
i Hrvatske u viSe znanstvenih, stru¢nih i drugih ¢lanaka, a
uglavnom je rije¢ o temama iz pretpovijesne arheologije.

Godine 2005., stekao je zvanje  docenta iz
arheologije, grane prapovijesne arheologije na Odjelu za
arheologiju SveuciliSta u Zadru. Godine 2011., postao je
izvanrednim profesorom iz prapovijesne arheologije na
Filozofskom fakultetu u Osijeku. Na Filozofskom fakultetu
u Osijeku bio je voditelj Katedre za svjetsku povijest i
pomoc¢ne povijesne predmete. Predavao je kolegije Uvod u
prapovijest, Grci na isto¢nom Jadranu, Vjerovanja i kultovi
u prapovijesti, Antika u hrvatskim zemljama, Srednje i
kasno broncano doba u Slavoniji i Etnogenetski procesi u
prapovijesti. Prof. Marijan bio je omiljen medu studentima.

Dora Ivkovi¢

In memoriam

Ivona Blatancic
(31. svibnja 1987. - 9. oZujka 2014.)

Na nasu veliku Zalost, nakon teske bolesti u 27.
godini Zivota prerano nas je napustila nasa suradnica,
kolegica i prijateljica Ivona Blatanci¢. Nekad izvrsna
studentica povijesti i pedagogije na Filozofskom fakultetu
u Osijeku, u svojoj kratkoj profesionalnoj karijeri radila je
kao pedagoginjau Osnovnoj $koli Pure Pilara u Slavonskom

Brodu i Osnovnoj Skoli Stjepana Radi¢a u Oprisavcima
te kao stru¢na suradnica u Centru za informiranje i
savjetovanje o karijeri u Slavonskom Brodu.

Ivona je, zajedno s kolegicom Anom Mikola$ (ud.
Azenic), za nas Casopis u njegovom drugom broju napisala
¢lanak pod naslovom «Osjecki perivoji» i time doprinijela
rasvjetljivanju i tog dijela povijesti grada Osijeka. Takoder,
Ivona je dala svoj obol i u osjeckoj sekciji ISHA-e, ¢iji je bila
¢lan, aijedan od osnivaca kad se ista 2010. godine nasla u
problemima i bilo ju je potrebno iznova osnovati.

Kod svih nas koji smo je poznavali, Ivona ¢e ostati u
dugom sjec¢anju kao kreativna, pouzdana, vrijedna, a prije
svega, uvijek vedra i nasmijana osoba, spremna pomo¢i
drugima. Draga Ivona, nedostajes nam.

U ime prijatelja i suradnika iz Essehista,

Sergej Filipovi¢
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Kronologija

2. tisucljece pr. Kr. - Zaceci anticke Iranske religije iz koje
je kasnije iznikao Zoroastrizam.

8. stoljece pr. Kr. - Razdoblje Zivota grckog pjesnika
Homera.

776. pr. Kr. - Prve igre u Zeusovu €ast u Olimpiji.

628. - 551. pr. Kr. - Razdoblje Zivota proroka Zaratustre,
zacetnika Zoroastrizma.

6. stoljece pr. Kr. - Izraden Artemidin hram u Efezu koji je
bio jedno od sedam svjetskih ¢uda staroga svijeta.

14. srpnja 1789. - Pad Bastilje oznacio je pocetak
Francuske revolucije.

1793. - 1794.- Razdoblje Francuske revolucije obiljezZeno
brojnim gradanskim kultovima.

2. prosinca 1804. - Krunidba Napoleona I. za cara.
2. studenog 1847. - 29. kolovoza 1922. - Zivio Georges

Sorel, francuski filozof i teoreticar revolucionarnog
sindikalizma.

5. sijec¢nja 1895. - Degradacija Alfreda Dreyfusa, lazno
optuzenog za izdaju.

5. stoljece pr. Kr. - Izgraden grcki hram Partenon u Ateni.

338. pr. Kr. - Atenske zidine izgradene od kamenih ploc¢a
s groblja.

6. stolje¢e - Prvi primjeri samokaZnjavanja za grijehe
bicevanjem u povijesti.

9. stoljece - Egzodus zoroastrita u Indiju.
1348. - 1350. - Vrhunac epidemije kuge u Europi.

15.lipnja 1389. - Bitka na Kosovu polju kojaje posluzila za
stvaranje brojnih mitova o vjekovnom srpskom stradanju.

16. stoljeée - Prvo naseljavanje Zidova na prostor Isto¢nog
Balkana.
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18. svibnja 1920. - Roden Karlo Wojtyla, buduéi papa
Ivan Pavao II.

1939. - 1945. - Drugi svjetski rat predstavlja plodno
podrucdje za stvaranje mitova.

2. - 10- lipnja 1979. - Prvi posjet pape Ivana Pavla IL
komunistickoj Poljskoj.

13. sijetnja 1992. - Vatikan predao sluzbenu notu
Hrvatskoj o priznanju.

1. srpnja 2013. - Hrvatska postaje 28. ¢lanica Europske
unije.
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Povijesna fotografija - Osjecka
gornjogradska sinagoga

Da je neko¢ u Osijeku postojala vitalna zidovska
zajednica, svjedoCi nam ova razglednica koja prikazuje
gornjogradsku sinagogu na prijelazu u 20. stoljece. Zidovi
su svoju bogomolju izgradili u samom centru grada,
nekoliko stotina metara od glavnog trga u danasnjoj
Zupanijskoj ulici $to govori o tome koliko se zajednica
ukorijenili u Zivot grada. Kamen temeljac za gornjogradsku
sinagogu poloZen je 1869. godine kada je dotadasSnje

u gradu. Osim toga, arhitektonski je bila zanimljiva te je odudarala
od ostalih osjeckih zdanja sa dva tornja okotogonalnih tambura i
lukovicastim zavrSecima te neomaorskim elementima na fasadi.
Pocetkom 20. stoljeca medu osjeckim Zidovima popularizira se
cionisti¢ka ideja, dok se istodobno obnavljaju tradicijski i vjerski
obicaji. Sacuvati osjecaj zidovstva mnogi su povezivali s odlaskom
u sinagogu. Sinagoga je bila mjesto gdje su se clanovi zidovske
zajednice okupljali u vjerske i obredne svrhe. U sinagogi su se
mladi primali u zajednicu, djevojcice za ¢itanja Tore, a djecaci
obrezivanjem. Kasnije se taj ¢in najces¢e odvijao u krugu obitelji,

no svecanost za wm« H?n@ i dalje se odrzavala u sinagogi. Rabin je
e ——

A e ]

mjesto za molitveni obred postalo neprikladno za rastucu 0
i gospodarski utjecajnu gornjogradsku zajednicu Zidova.

Nakon izgradnje sinagoga je bila jedan od najvecih objekata

L

tradicionalno vodio obred vjencanja u sinagogi. Tom bi prilikom mladenci pod hupom, tj. baldahinom, primili bracnu ispravu. Slavili su se veliki blagdani, a obitelji
su imale svoja mjesta u sinagogi za svete dane u tjednu - petak i subotu. Takoder su se u gornjogradskoj sinagogi odvijale i svec¢anosti profanog karaktera, poput
komemoracija za zasluzne osjecke ili svjetske Zidove, obiljeZavanja godi$njica ili rodendana ¢lanova kraljevske obitelji kao i sinagonalni koncerti Zidovske glazbe.
U meduratnom razdoblju na takvim koncertima ¢esto je gostovala i osje¢ka filharmonija. Gornjogradska sinagoga dijeli istu sudbinu kao i tisuée osjeckih Zidova.
Nakon Sto su iz nje sve dragocjenosti opljackane, sinagoga je 1941. godine spaljena, a rusevine su uklonjene nakon jednog desteljeca.
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